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TRAGOM VIRDZINA




« Dill Mudschia — pleme Gruda, sjeverna Albanija {1907



Tema virdzina uklapa se u istrazivacki sklop kojemu se ¢esto vracam — u pita-
nja o polozaju zene u tradicijskoj kulturi, kako u proslosti tako i u sadasnjosti.
A §to su virdZine? Neka na trenutak to ostane zagonetka, onako kako je knjiga
i naslovljena.

Uvazena povjesnicarka Mirjana Gross jednom je neformalnom zgodom du-
hovito istaknula da je historiografija malo ¢udna djelatnost jer su do njezine ge-
neracije o povijesti pisali isklju¢ivo muskarci, a zastitnica joj je ipak bozica —
muza Klio. Zene su iz povijesti bile pretezno iskljucene — i kao istrazivane i
kao istrazivacice; u njoj su bile potisnute, »nevidljive.. Cinjenica je, naime, da je
povijest (history) bila vecinom tek his-story, a i oni rijetki tragovi na koje naila-
zimo o Zenama takoder su odraz muske dioptrije. 1z takvih je tragova tesko i5¢i-
tati zbilju odnosa medu spolovima, nego tek pogled muskarca koji ih je kon-
struirao. Igra engleskom rijeci za povijest dvoznac¢no ocrtava njezinu androcen-
tricnost! i otkriva ¢injenicu da ¢emo u povijesti gotovo iskljucivo naci izvore o
muskarcima, o »velikim muzevima« (he-story) te da povijest istrazuju i o njoj pi-
Su takoder muskarci (his-story) onako kako su je iz svoje perspektive proma-
trali i zabiljezili. Utemeljenost tvrdnje o nedostatnosti i o nedovoljnoj znanstve-
nosti isklju¢ivo androcentri¢nih istrazivanja — onih u kojima su ne samo istra-
zivaci, nego i istrazivani isklju¢ivo muskarci — moze se ilustrirati citatom koji
se odnosi na arheoloska istrazivanja: Ako u arheologiji nalazimo samo ono $to
traZimo, onda nalazimo samo onoga koga traZzimo. Trazimo li samo muskarce,
samo njih cemo i naci. A ako samo muskarci tragaju, tada se arheologija svodi
na otuZan prizor muskaraca koji proucavaju starije muskarce (Nixon 1994:19).2

Ipak, povijest, povijesna znanost, prva je upozorila na to da je znanosti po-
trebna i Zenska perspektiva, postavsi tako putokazom i drugim znanostima, pri-

1 Rije¢ androcentri¢nost upotrijebljena je ovdje kao odraz usredotocenosti na muskarca u
naglasenom patrijarhalnom kljucu.

2 Citate u knjizi s engleskog, njemackog i talijanskog jezika prevela je autorica ove knjige.
Tekstovi s albanskog jezika prevedeni su na engleski i hrvatski jezik.



Jelka Vince Pallua: Zagonetka virdzine

mjerice etnologiji koja je medu prvima krenula u tom smjeru. Naime, posljednja
dva desetljeca dvadesetoga stoljeca upozoravalo se na potrebu znanstvenog
zblizavanja etnologije i socijalne povijesti (social history) koja se okrece obic-
nim, bezimenim ljudima nedominantne klase — Zenama (kao najbrojnijoj mar-
ginalnoj skupini), sirotinji, vjerskim i etnickim manjinama, doseljenicima itd. Ta-
ko se iz sredista interesa povlaci dogadajna povijest, najéesce ona u ratno-osva-
jackom Kkljucu, povijest ratova, vladara, diplomacije i slicno, a na velika vrata
ulazi zanimanje za svakodnevicu, za »male« ljude. Pritom iz nevidljivosti polako
izranjaju i Zene, marginalne prolaznice kroz povijest. Sazeto je to formulirala A.
Feldman rekavsi kako Zena u povijesti kao da uopce nije postojalo (2004:9). Zr-
cali to i naslov posthumno objavljene knjige L. Sklevicky Konji, Zene, ratovi3
(1996.). Nije potrebno opsirnije komentirati koji je povod upravo takvu naslovu,
nego samo istaknuti da je on odraz upadijive brojcane nadmoci Zivotinja nad
Zenama u udzbenicima tadasnje SR Hrvatske (Sklevicky 1996:18).4 Da taj »Zivo-
tinjski sindrom« (u kontekstu poznatoga znanstvenog pojma male bias — muska
pristranost, muske predrasude, muska perspektiva, musko ociste) nije (bio) pri-
sutan samo u Hrvatskoj, pokazuje primjerice podatak naveden jos 1972. i 1979.
godine: ... u proslosti su antropolozi preteZno istraZivali muski dio stanovnistva,
izostavljajuci iz analiza gotovo u potpunosti Zenski dio ili, drugim rije¢ima, »na
isti nacin kao da su krave plemena Nuer« (Ardener 1972:140) (Milton 1979:40).5
Govoreci o naslovima sa snazno izrazenom porukom poput netom spomenuto-
ga Konji, Zene, ratovi, prisjetimo se i inicijative austrijskih sveucili$nih nastavni-
ca, pokretanja feministickog casopisa znakovita, pomno odabrana naslova
L’homme, kojim su Zeljele pokazati da i Zene treba ukljuciti u povijest ¢ovjecan-
stva. Snaznu dihotomiju izmedu javnog i privatnog Zivota postavili su povijes-
nicari za koje je samo aktivnost u javnom Zivotu povijesna, a ta je najcesce mu-
Ska... dok je privatnost »prirodna« domena Zene — nepromjenjiva i nevazna
(Feldman 2004:10). Poimanje Zene kao nepovijesnog bica s privatnoscu kao
»prirodnim« podru¢jem moZemo povezati s postavkom o »Zeni prema muskarcu
kao o prirodi prema kulturi«, onako kako je to oznacila antropologinja Sherry
Ortner u cCesto citiranom istoimenom ¢lanku iz 1972. godine. Konacno, u kori-

3 Knjigu je tako, prema jednom od ¢lanaka L. Sklevicky, naslovila njena urednica D. Riht-
man Augustin.

4 L. Sklevicky tu se oslanja na deset godina starije istrazivanje R. Polic¢ (1986.) potkrijeplieno
rjecitim broj¢anim podacima. Ista je autorica dvadeset godina poslije taj patrijarhalni obra-
zac duhovito prokomentirala: Tesko je zamisliti koja je to vaZna povijesna uloga Zivotinja
kojom one nadvisuju povijesne uloge Zena (Poli¢ 2005:159).

3 Kay Milton svoj je ¢lanak upravo tako naslovila: »Male Bias in Anthropology«.

14



1. Tragom virdzina

jenu pojma »materijalizam« jest materija kao opreka duhu (lat. mater), a karak-
teristicnu dihotomiju moZemo pronaci u korijenu rije¢i zena s obiljezjem tjeles-
nog ¢ina radanja, dok je u korijenu rijeci muskarac »mens« (misao, duh...).6 I za-
to se ne-musko, ne-javno podrucje djelovanja zena smatralo za povijesno bilje-
Zenje nevaznim, predvidivim i zadanim, stoga nezanimljivim, pa je djelovanje
tih »nevidljivica iz povijesti« u svojoj »obi¢nosti« ostalo izvan povijesnih prikaza
— nevidljivo pa stoga »nepostojece-.

U etnologiji i kulturnoj antropologiji na tradiciju se s pravom gleda kao na
vrijednost koju je u trolistu tradicija-bastina-identitet potrebno cuvati kao poseb-
nu vrijednost, koja moze biti znacajan izraz identiteta neke zajednice. No neri-
jetko cemo tradiciju moci ocijeniti tek kao izgovor za potiskivanje Zena u drugi
plan — za njezinu diskriminaciju. Zena nije odredena negativno samo kao Dru-
go, »Covjek« koji nije muskarac, nesto izvan simbolickoga poretka — sa svim
pratec¢im konotacijama. Evo jos nekoliko ilustracija negativnog odredenja Zene.
Prisjetimo se, primjerice, da se uz Zenu povezuje lijeva strana, a da je simbolika
lijevoga negativna (-ustao sam na lijevu nogus, dakle nista mi ne polazi za ru-
kom, lose mi ide); u drvenim kucicama-barometrima Zenin izlazak iz kucice na-
javljuje kisno/lose vrijeme, muska drvena figurica pokazuje lijepo/suncano vri-
jeme. Hrvatska rije¢ usidjelica’? pokazuje vrijednosni sud o neudanoj Zeni; za
neoZenjene muskarce necemo naci takve negativne atribute. U taj krug ulazi i
razlikovnost u nazivlju za »gospodicu« ili »gospodus, ostatak drustvenog vrijed-
nosnog stava o vaznosti Zeninog bra¢nog statusa, te sociolingvisticke preciznosti
nema za muskarce. Zene su, dakle, uvijek necije — kao §to su to i djeca (usp.
¢esto postavljano pitanje djeci: Cija/ciji si ti?). One u patrijarhalnom kljuc¢u tobo-
Ze ne mogu biti vlastita osobnost. Da i ne spominjemo nesrecu, »prokletstvo« u
nekim krajevima svijeta, donedavno i u nekim predjelima Hrvatske, moje do-
movine, zbog rodenja Zenskog djeteta (opet izraZeno i jezi¢nom razlikom — sin
i dite).8

6 .7ena i genetrix od indoeuropskog korijena *gen- radati govori u prilog mislienju da je.
korijen *guena stoji u vezi s ie. korijenom *gen- radati, a starocrkvenoslavenski mozii = ger-
manski Mann s ie. korijenom *men- misliti > gospodariti. Prema tome se u primitivnoj ie.
porodici Zena shvacala samo kao »radalica«. Po tom je onomazioloskom momentu i nazva-
na« (Skok 1973:677).

7 Engleska pak rije¢ spinster osim »prelja« znaci i »usidjelica.

8 Jzravno sam se tim pitanjem bavila u ¢lanku »Introducing the Second Wife — A Matrimo-
nial Aid in Cases of a Childless Marriage« (1996.), a dijelom i u ¢lanku »Da prostite, to mi
je zena. Prilog poznavanju polozaja Zene u drugoj polovici 19. stoljeca u Dalmaciji i njezinu
zaledu« (1990.).
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Poticajno je u okviru ovako ukratko predstavljene problematike zapitati se kako
u njoj sagledati pitanje zavjetovanih djevojaka — virdzina. No prije toga iznijet
cu tek nekoliko rijeci o virdzinama.

Kada sam se devedesetih godina pocela baviti temom virdZina, mnogo se
manje znalo o toj pojavi, a upoznati se s njom (pa i doci do literature) nije bilo
moguce jednim klikom misa na internetu. Ali $to su, tko su uopce virdzine?
Premda na to pitanje, kako cemo vidjeti, nema jednozna¢nog odgovora, na po-
¢etku cemo ih ukratko odrediti.

Virdzine, tobelije, sasvim su osebujna, prostorno omedena, endemska po-
java, jedinstvena ne samo u europskim nego i u svjetskim okvirima, a poznata
po gorskim podrudjima zapadnoga dijela Balkanskoga poluotoka (osobito na
nuklearnom podrucju pojavljivanja virdzina — grani¢nim podrucjima sjeverne
Albanije, Crne Gore i Kosova). Pojava je to koja odstupa od uobicajenog, usta-
lienog, to je obicajno-pravna institucija u kojoj Zena »mijenja spol® zavijetujuci
se na djevicanstvo/celibat i preuzimajuci ulogu muskarca — odijeva se kao mu-
Skarac, o$isana je kao muskarac, ima muski oblik imena, vlada se poput mu-
Skarca, nosi oruzje, po potrebi ide u rat, sudjeluje na muskim skupovima i ima
gotovo sva javna prava muskarca u strogo patrijarhalnom drustvu.

Jednoznacnost, ujednacenost, vazno je istaknuti, ne postoji ni u razlozima,
motivima za nastanak te pojave jer je rije¢ o, moze se reci, pravoj instituciji kao
obicajnopravnoj dosjetki ¢ija je osnovna funkcija prilagodavanje potrebama
obitelji i drustva zbog c¢ega se virdZinu osobito cijeni. Ipak, navedimo okvirno
ve¢ na pocetku najvaznije, pa i najesce razloge za postajanje virdZinom:
nedostatak muskog nasljednika, nedostatak odraslih muskaraca kad virdzina
postaje »vremenski most« dok mladi brat ili brati¢c ne porastu za tu funkciju,
izbjegavanje neZeljena braka (time i krvne osvete), prijetnja krvne osvete
muskarcima kuce onemogucenih za slobodno kretanje i rad. Osim toga, postoji
trajni ili priviemeni zavijet, vec¢ prema tome podize li se Zensko dijete od (ranog)
djetinjstva kao sin (¢esto za tu ulogu predodredeno i prije rodenja) ili kasnije u
zreloj dobi, pa ¢ak i nakon udovistva.

9 Na nekoliko se mjesta u knjizi uz sintagmu »promjena spola« upotrebljavaju navodnici. Ne
radi se ovdje, naime, o promjeni spola, bioloskoj kategoriji, nego o promjeni drustvenoga
spola, kulturom oblikovane kategorije kojom zene simbolicki postaju muskarci — social
males s drudtvenim statusom i moci muskarca kao potrebom i posljedicom patrilinearnog
sustava u njegovu pravilnom funkcioniranju.
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Postoji vise naziva za tu pojavu,10 no u tekstu cu upotrebljavati samo dva
— tobelija, virdzinall koji ukljuc¢uju po jedno od njezinih kljuc¢nih obiljezja:
zaviet (turski tévbe) na djevicanstvo, virginitet. Koristit cu zamjenicu u Zenskom
obliku kako bi se uklopila uz imenice Zenskog roda virdZina/tobelija, kao i
zenski oblik (glagolskoga) pridjeva. Samo u slucajevima kad se virdzinu
spominje muskim oblikom imena, zamjenica i pridjev navodit ¢e se uz njega u
muskom obliku.12 Valja ve¢ na pocetku istaknuti da pojava o kojoj govori ova
knjiga nije posebno vezana ni uz koju od triju vjerskih pripadnosti zastupljenih
na spomenutom prostoru — muslimansku, pravoslavnu ili katolicku te da je
tobelija, osim kod Albanaca, bilo i u drugih balkanskih naroda — osobito
Crnogoraca, Srba, Vlaha, Roma, Turaka.

Pojava virdZine u okviru gore iznesene problematike na nekoliko nacina
sasvim je atipi¢na, zato i intrigantna. Kod nje, primjerice, nema mjesta upravo
spomenutom prigovoru o androcentri¢nosti u istrazivanju jer je o virdzinama pi-
sao nemali broj zena (Durham 1909., 1928.; C. Gordon u Gordon i Gordon
1927.; Gusic 1930., 1958., 1974.; Gjergji 1963.; Gavrilovic¢ 1983.; Young!3 1995.,
2000., 2007., 2009.; Young (i Littlewood) 2005.; Demick 1997.; Dickemann
1997.; Vince Pallua 1998/1999., 2001., 2007.; Potkonjak 2002.; Djajic Horvath
2003., 2003.a14). No da apsurd bude veci, u ovom slucaju to nije prednost! Nai-
me virdZine, smatrajuci sebe muskarcima, ¢esto s prezirom odbacuju Zene istra-
zivacice, pokazujuci to izjavama i javnim odbijanjem komunikacije sa Zenama
koje, kao i »pravic muskarci, smatraju inferiornima. DoZivijela je to primjerice en-
gleska putnica i istrazivacica Mary Edith Durham na putovanju sjevernom Alba-

10 Tridesetak naziva navedeno je na pocetku poglavlja 3., a u Tabli¢cnom prikazu upitnicke
grade, poglavlju 2.2.1., nazivlje je oznaceno kurzivom.

11U engleskom jeziku najcesce se rabi izraz sworn virgin, a za preodijevanje u musku od-
jecu cross-dressing. U hrvatskom jeziku upotrebljavat cemo izraz preodijevanje. Potonji
naziv — preodijevanje manje je precizan u hrvatskom jeziku jer ne pokazuje da se tu radi
o preodijevanju u odjecu suprotnoga spola kao 3to to ¢ini engleska rije¢ cross-dressing.

12 Nema pravila ni kod samih virdzina, pa neke vole da im se obrac¢a u muskom, a neke u
Zenskom rodu.

13 Antonia Young (britanska putnica, spisateljica i antropologinja, jedna od ¢lanova osniva-
Ca i predsjednica projekta Balkans Peace Park) nakon pada komunizma u Albaniji devede-
setih godina prosloga stoljeca razotkrila je nemali broj virdzina u svojoj vrijednoj knjizi Wo-
men who Become Men. Albanian Sworn Virgins (2000.).

14 U drugoj polovici prosloga stoljeca, a svakako i danas, takvom prigovoru nema mijesta,
ali sam navela i autorice iz tog vremena. Pojava virdZine u posljednje je vrijeme zaintrigirala
i dvije vrsne umjetnicke fotografkinje — Pepu Hristovu 2008./2010. i Jill Peters 2009. te vise
novinarki koje su o njima objavile reportaze kao npr. Renata RaSovi¢ 2010., Dragana
Nikoleti¢ 2011., Marion Quillard 2012. itd.
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nijom pocetkom 20. stoljeca: Prema meni se odnosila s prezirom koji, prema
njezinu misljenju, zasluZuje citav Zenski rod — okrenula mi je leda i razmijenila
cigarete s muskarcima pokusavajuci zadobiti njihovo prijatelistvo (Durham
1909:80).35 Slicno iskustvo imala je i etnologinja M. Gusi¢ 1929. godine u Crnoj
Gori s virdzinom koja se isklju¢ivo obracala njezinu suprugu, otorinolaringologu
Branimiru Gusicu, a ne njoj koja je, kako ¢emo vidjeti osobito u poglavlju 4.2.,
toj temi posvetila znatan dio svojih istrazivackih snaga.16

Premda, naglasili smo, ovdje nema mjesta prigovoru o androcentri¢nosti u
istrazivanju (uz intrigantnu, pomalo i komi¢nu ¢injenicu da je to, zapravo, kon-
traproduktivno jer same virdzine preziru zZene!), treba navesti dodatnu atipic-
nost: izostanak one postavke o zenama kao zanemarenom predmetu istraziva-
nja. U vec spomenutoj stalnoj dihotomiji izmedu javne (muske) i privatne (Zen-
ske) sfere Zivota — u kojoj se u znanosti sve donedavno jedino javna/muska
smatrala vrijednom istrazivanja — virdZine, kako c¢emo vidjeti, drustveno presta-
ju biti Zene i postaju »social males«17 One ulaze u javni Zivot zajednice omogu-
cen samo muskarcima, dobivajuci ne samo nove, muske vanjske atribute (odje-
¢a, frizura, nosenje oruzja, vladanje, ime u muskom obliku uz zamjenicu mu-
skog roda itd.) nego i nove oznake djelovanja, rada i ponasanja, koji ukljucuju
identifikaciju s novom ulogom, slobodu kretanja, druZenje s muskarcima uz
brojne muske obaveze, ali i prava, u sferi javnog, a ne privatnog, skrovitog zen-
skog zivota. Uz zavjet na djevicanstvo liSavaju se pritom bra¢noga Zivota i maj-
¢instva.

Odabir teme o zavjetovanoj djevojci bio je potaknut zanimanjem dovede-
nim do granice ¢udenja, ¢ak negodovanja. Jer, $to to moze navesti ili dovesti
pojedinca do toga da promijeni svoj najdublje ukorijenjen aspekt identiteta? A
ovdje se to pitanje nikako ne odnosi na usamljene, pojedinacne slucajeve s psi-
holoskim, fizioloskim ili anatomskim odstupanjima; u prvome se redu radi o
drustveno institucionaliziranoj pojavi koja je ujedno drustveno sankcionirana.
Koliko se ta tema automatski u glavi ili u bibliote¢noj klasifikaciji u »glavi« kom-

15 Zanimljivo je, medutim, primijetiti da su tu englesku istrazivacicu u Crnoj Gori, dvadese-
tak godina nakon opisanog iskustva u knjizi High Albania (1909.), iz niza razloga — njezina
engleskog podrijetla, drustvenoga statusa, hlaca koje je nosila itd. — smatrali muskarcem:
Kad mi je nakon dulje rasprave dodijjeljen status muskarca pa sam mogla jesti za muskim
stolom, Zene su Cesto odbijale sjesti i jesti samnom za istim stolom, izjavljujuci da bi to bilo
sramotno i da im to njihov stid ne dopusta (Durham 1928:293).

16 Usp. sliku na str. 215 na kojoj je poznata virdzina Milica/Mika$ KaradZi¢ na Drobnjackim
jezerima u Crnoj Gori, koju je 1929. godine snimio B. Gusic.

17 Sintagmu je prva upotrijebila M. Gusic u ¢lanku iz 1974. godine.
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1. Tragom virdzina

pjutera odmah smjesta u odredeno podrucje dovoljno govori podatak da u
knjiznicama do velikog dijela literature s tematikom o »promjeni spola« valja po-
segnuti u odjeljak skupnog naziva »Gay and Lesbian Studies«. Paradoks nepo-
znavanja te pojave, njezina nerazumijevanja, povrsne i pogresne tematske kla-
sifikacije to je veci jer »promjena spola« virdzine nema nikakve veze s homosek-
sualnoscu.18 Naravno, bilo je i takvih slucajeva, no oni su za tu pojavu spora-
di¢ni, a ne klju¢ni. Kad preuzima musku ulogu djevojka se zavijetuje na cistocu
i drustveno postaje muskarcem.? Drugim rijec¢ima, virdzina ne postaje muskarac
u smislu spolnosti nego u smislu drustvene moci.

U okviru rudimentarnih prilika u kojima su se nasle, tobelije »postaju« mu-
Skarci — doti¢no social males. Uz imenicu muskarci glagol postajati mora doci
pod navodnike, dok uz sintagmu social males navodne znakove treba izostaviti.
Time se ocituje stZ te pojave: Zena se odrice svoje Zenskosti i dobiva nov drus-
tveni spol. Koliko se ovdje radi o sasvim specificnome i kruto patrijarhalnome
drustvu dovoljno govori ¢injenica da je jedini put prema ikakvoj promjeni po-
loZaja zene onaj u kojemu Zena »postaje« muskarac. Njezin se zenski status moze
promijeniti i (eventualno) poboljsati tek ako i kada se njezin Zenski spol pa i
zenski lik (ne samo preodijevanjem u musko, nego i preuzimanjem muskog
identiteta) »dokida« i pretvara u muski »drustveni spole, uz status i moc koji prate
takvu promjenu.

Zanimalo me je je li doista virdZinama, tobelijama, takvo preuzimanje uloge
uopce bilo, kako bi se u prvi mah pretpostavilo, dramati¢no i $to ih je na to
najcesce navodilo te je li uopce ili pak u kojoj je mjeri to bila njihova vlastita
odluka. Trebalo se zapitati nije li mozda moguce pretpostaviti i to da je u toj
sredini bilo dramati¢nije ostati Zensko nego donijeti »dramati¢nu« odluku i »po-
stati musko«. Je li onda u takvim okolnostima to preuzimanje muske uloge bilo
uopce zacudujuce za okolinu, a dramati¢no za samu jedinku? Sto to Europa na
prijelazu 19. u 20. stoljece trazi u pojavi virdzine »na rubu svijeta«, a §to danasnji

18 Isto tako, nema nikakve veze ni s transvestizmom ili s transseksualno3cu. Gay populacija,
kao i upravo navedene, seksualno je orijentirana, dok su se virdzine, kako ¢emo u knjizi
vidjeti, prilagodavale potrebama obitelji i drustva zrtvujuci se za uzviseniji drustveni cilj —
sluZenje drustvu i obitelji (kuci i braci). Ipak, treba naglasiti da se nekadasnje i danasnje
drustveno-povijesne prilike znatno razlikuju pa posljedi¢no i okolnosti te motivi za posta-
janje virdzinom. Stoga instituciju virdzine ne bi trebalo uopcavati na temelju slike koju za-
tjecemo danas i donositi zakljucke, kao $to to neki ¢ine, na temelju danas prisutnijih indi-
vidualno utemeljenih motiva za postajanje virdzinom.

19 Nerijetko cemo u dokazivanju vlastite muskosti primijetiti kod virdzina mizoginiju — po-
svemasnji prezir i odbojnost prema zenama.
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»Zapad< Koje su to drudtveno-povijesne okolnosti i Zivotne prilike bile plodno
tlo za nastanak jedne takve institucije?20

Valjalo je krenuti na dugo putovanje u potrazi za virdzinama i pokusati od-
gonetnuti zagonetku virdZine.

2 Zanimanje za virdzinu imala sam prilike uociti i kod drugih. Naime, o toj sam intrigantnoj
endemskoj pojavi Cesto govorila studentima kako na diplomskom tako i na doktorskom
studiju Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta Sveucilista u Za-
grebu gdje sam bila zaposlena od 1986. do 2006. godine kad sam 1. sijec¢nja 2007. presla u
Institut drustvenih znanosti Ivo Pilar u Zagrebu. Isto sam ucinila na nekoliko simpozija —
u Dubrovniku 2001. (Women in History — History without Women), Ottawi 2001. (27th
Triennial [FUW Conference, ID workshop »Engendering the past, engendering the future),
Londonu 2002. (Masculinities in the Balkans), Szégedu 2009. (16t Conference of the SIEF’s
International Ethnocartography Network, Ethnographic Atlases — Regions, Borders, Inter-
ferences) i Istanbulu 2010. (The Mediterranean of the Myths, the Myths of the Medi-
terranean, 2nd International Conference of Mediterranean Worlds).
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<« MilicaMikas Karadzi¢, Palez — Drobnjacka jezera, sjeverna Cra Gora (1974.)



2.1. Uvod

Kako bi se doslo do vjerodostojne slike rasprostranjenosti virdZina trebalo je pri-
jeci mnogo prepreka. Na tom poduzem putovanju sluzila sam se dvama osnov-
nim izvorima: upitnicama Etnoloskoga atlasa Jugoslavije (grade u tekstu dalje na-
vodene kao atlasna/upitnicka grada/grada Etnoloskoga atlasa)?! i svjedocanstvi-
ma o virdzinama iz pisanih izvora. Potraga za virdZinama, osim na temelju tih
dviju vrsta izvora, nastavljena je i na temelju arhivske i druge grade u talijanskim
arhivima i knjiznicama kako bi se pronaslo ili iskljucilo njihovo postojanje na
Apeninskom poluotoku — bilo kod Albanaca prebjeglih pred Osmanlijama bilo
kod Ilira na tlu Apeninskog poluotoka. U¢injeno je to i arhivskim i terenskim is-
trazivanjem u Istri 1996. godine, a konac¢no i uz pomoc foto dokumentacije.
Kad sam pronasla pozamasan broj virdZina u pisanim izvorima%2 — iz izvjes-
¢a i svjedocCanstava putopisaca, misionara, konzula, prirodoslovaca, geografa, po-
vjesnicara, etnologa i antropologa (135 primjera iz 54 bibliografske jedinice 45
autora na sedam jezika, te uz dodatni veci broj primjera iz upitnicke grade?) od-
lucila sam svu tu opseznu gradu objediniti. Treba naglasiti da bi broj svje-

21 Odsjek za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta Sveucilista u Zagrebu
raspolaze arhivom s vise od milijun i pol listica, odgovora na pitanja iz Cetiriju svezaka upit-
nica radenih za Etnoloski atlas bivie Jugoslavije, dijela zajednickog projekta Etnoloskog
atlasa Europe i susjednih zemalja (prednje Azije i sjeverne Afrike). Pitanja koja obuhvacaju,
u gruboj podjeli, materijalnu, duhovnu i socijalnu kulturu svrstana su u 157 vecih tematskih
gjelina (podijeljenih u cetiri sveska upitnica: sv. I-IV), a samu gradu vecim su dijelom pri-
kupljali povijerenici na terenu izmedu 1963. i 1989. godine u preko tri tisuce mjesta ili sela.
Cilj projekta bio je prikupljanje toga materijala i izrada etnoloskih karata te, kona¢no, znan-
stvena interpretacija dobivenih podataka na temelju distribucije kulturnih elemenata prire-
denih za kartu (na kartama prema Albersovoj konusnoj projekciji) s pomocu heuristicke ti-
pologije. Ukratko, kartografija je tek tehnika, tehnicko metodicko sredstvo u kulturnopovi-
jesno orijentiranoj etnologiji.

2 Cesto je rijec o tek nekoliko pronadenih recenica u radovima koji nemaju gotovo nikakve
veze s temom virdZina.

2 Ne spominjem to¢an broj primjera iz upitnicke grade imajuci na umu njihovu nerijetko
upitnu pouzdanost.
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docanstava o virdzinama bio znatno veci kad bi se ukljucila i ona u kojima neki
autor istice da u istom lokalitetu postoji i veci broj virdzina, ¢esto napominjuci
i koliko. Osim toga, potvrde iz upitnicke grade nisu ukljucene u taj broj. Kad bi
se i njih ukljucilo, broj virdZina kojim raspolaZzemo (posljednjih 150-200 godina)
znatno bi premasivao broj 200.2¢ Prinosi tih autora nisu, dakako, ni kvalitetom ni
kvantitetom ni priblizno sli¢ni. Pri odabiru navoda vodio me prvenstveno motiv
iznoSenja pojedinacnih primjera zavjetovanih djevojaka u odredenom lokalite-
tu.z Takvim pristupom izbjegnuto je ukalupljivanje, unificiranje te pojave u svoj
njezinoj Sarolikosti, a imao je k tome i daljnju visestruku ulogu. Naime, krono-
loski iznesena svjedocanstva omogucila su pregled od najstarijih do najnovijih
slucajeva. Osim smjestanja u vremenske okvire, takva je sistematizacija grade (u
tom kronoloskom nizu svaka je pojedinacna tobelija izdvojena zasebnim odlom-
kom s naznacenom stranicom u izvoru) omogucila njezino kasnije smjestanje u
prostorne okvire — na kartu. Svaki takav slucaj virdZine u kronoloskom nizu do-
biva svoj broj sa strane na margini i unesen je pod tim brojem na kartu. Broj na
margini bit ce dakle u knjizi moguce pronaci i provjeriti na tri mjesta. To su: po-
glavlje 2.3.1. — Popis virdZina, lokaliteta i autora; poglavlje 2.3.2. — Etnoloska
karta 2; poglavlje 5. — Etnogram — kronoloski niz svjedocanstava.

Ne treba posebno isticati da je pronalaZenje primjera virdZina iz pisanih iz-
vora bio prili¢no dugotrajan proces. I njihovo unosenje na kartu 2 nije teklo sas-
vim glatko. Cesto, naime, pojedini autori navode ime nekog zabitoga zaseoka
ili sela, a ponekad ni to nego tek Sturu geografsku odrednicu, napomenu — pri-
mjerice ime doline, brda ili potoka. Ipak, uz pomoc¢ posebnih »karata specijalkic
pokusala sam precizno unijeti na kartu primjere koje sam pronasla i prikupila
iz pisanih izvora. Slucajeve pak iz Albanije trebalo je potraziti na viSe razlicitih
karata, pa i onoj F. Nopcse iz 1905. godine. No kako su to obi¢no zabaceni lo-
kaliteti, i tu je bilo poteskoca.

Nakon 3to sam pronasla znatan broj primjera virdZina, nametnula se potre-
ba unijeti u kartu ne samo svjedoc¢anstva iz upitnica Etnoloskoga atlasa nego i
te primjere, i to iz triju razloga. Prvi je bila Zelja da se nadomjesti kratkoca od-

2% Inace, broj virdzina ima, naravno, silaznu putanju pa ¢emo danas u Crnoj Gori moci naci
samo jednu — poznatu Stanu Cerovic¢ (Stanica Marinkovic, predzadnja crnogorska virdzina,
umrla je, kako su mi rekli, 2009. godine). Rac¢una se da u Albaniji ima jos nekoliko desetaka
virdzina, a najmlada je Cetrdesetdvogodisnja Lume — Lumia iz sjeverne Albanije.

% Uvrstila sam i one autore koji govore opcenito o toj pojavi donoseci o njoj ¢esto zanim-
ljiva razmisljanja, no na marginama uz njihov tekst nema brojeva koji se inace javljaju uz
svjedocanstva autora s konkretnim primjerom neke virdzine, o ¢emu ce biti jo§ govora u
poglavlju 5.
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govora u upitnicama Atlasa. Drugo, Zeljela sam provijeriti podudara li se raspro-
stiranje te pojave u atlasnom gradivu s rasprostranjenoscu primjera potvrdenih
u pisanim izvorima kako bi se postigla Sto veca vjerodostojnost podataka, vje-
rodostojnost izvora. Treci motiv bila je Zelja za »oZivljavanjem« karte. Naime, za
razliku od potvrda iz upitnica Etnoloskoga atlasa, primjeri koje navodim iz pi-
sanih izvora odnose se vecinom na virdzine s konkretnom zivotnom pri¢om, na
slucajeve uklopljene u Zivotne okolnosti obitelji pa i Sire zajednice, ¢esto i toc-
no datirane. Naime, svaki primjer virdZine na karti 2 ima svoj broj s pomocu ko-
jega se moze doci do svake pojedine Zivotne price u poglavlju 5. Tako je mo-
guce doprijeti do niza varijanata, posebnosti i odstupanja od »smjese dojmovac
ili od »idealne slike« trazenog obicaja i otkloniti onaj u etnologiji poznati »zamis-
lieni, idealni red-.

Da je takav pristup bio primjeren i koristan i pri istraZivanju virdzina, po-
kazalo se u usporedivanju i u analizi primjera virdZina kod kojih ne postoje ste-
reotipi ni u razlozima za postajanje virdZinom, a ni u atributima koji prate pre-
tvaranje zenskoga bica u musko socijalno bice. Nije, dakle, pojavu virdzine lako
ukalupiti i reci — ovo jest, a ovo nije (prava) virdZina.26 Takvo se razgranicava-
nje pokazalo narocito teskim pri obradi podataka iz atlasne grade. Naime, Cesto
nije jasno je li ispitanik razumio pitanje na koje je odgovorio samo potvrdno s
da ili mozda jos samo dodao uopceno ime za djevojku koja ostaje neudata u
o¢inskoj kuci ili se vlada poput muskarca — muskaraca, muskara, muskobanja
itd. Pitanje o virdzinama u trecem od Cetiri sveska upitnica Etnoloskoga atlasa
dio je vece tematske cjeline Zenske svecanosti i povlastice (tema broj 113 — pi-
tanje 6). To pitanje u cijelosti glasi: Ima Ii slucajeva da se djevojka ne udaje nego
ostaje u ocinskoj kuci, vrsi muske poslove, pusi, osiSana je na muski nacin, a
mozda nosi i musko odijjelo i oruzje (ili samo musku kapu?) i dobiva musko
ime? Kako se takve djevojke zovu (momak djevojka, virdzZinesa, tobelija, mus-
kobana ili?)

% S mehanickim preslikavanjem, stavivsi se eksperimentalno u kozu i ulogu ispitivaca s
upitnicom u ruci, susrela sam se i sama na terenu u juznoj Istri (usp. poglavlje 2.5. — »Ama-
zonke« iz Istre). Naime, kako se i ondje pokazalo, nije dovoljno »prisiti« izdvojenoj jedinki
nekoliko »trazenih« atributa iz pitanja upitnice i smatrati da su dovoljno indikativni za od-
redivanje virdzine kad oni, ako ih se ne sagleda u cjelini, mogu biti tek odraz odstupanja
pojedinca koji svojim ponasanjem ili likom odskace od svoje sredine i samo podsjeca na
traZzenu pojavu u upitnici kao njezina »losa preslika«, njezin falsifikat. U odgovorima u upit-
nici postoji tendencija (jer se u njoj ne mozZe raspredati o Zivotnim okolnostima koje su do-
vele do takva promijenjena statusa kad za to niti nema mjesta na listicu) mehanickog pre-
slikavanja trazenih atributa na »neprave« primjere tobelija.
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Zbog toga je i rasprostiranje potvrdnih odgovora na to pitanje iz upitnic-
ke/atlasne grade Sire i nepreciznije od podrucja na karti 2 nacinjenoj na temelju
primjera iz pisanih izvora (vidi etnoloske karte 11 2 na stranicama 44-45 i 54-55).
Procjenjivanje valjanosti odgovora otezava i to Sto se nerijetko i »prave« virdZine
nazivaju upravo tim uopcenim nazivom — muskobanja, muskaraca ili nekim
drugim nazivom koji sadrzi korijen muZz (Covjek, muskarac). Da te proizvoljne,
neprecizne, »letece« primjere i odgovore ipak treba proglasiti nevazecima i ne-
pravim odgovorima potvrdilo je unosenje u kartu jasnih, opsirnih i neprijepor-
nih primjera iz pisanih izvora koji se uopce ne pojavljuju izvan nuklearnih?
prostornih okvira.

Upravo ta ¢injenica osobito je opravdala stvaranje novoga vrijednoga kar-
tografskoga fundusa grade dobivene iz mnostva takvih primjera na temelju kojih
je bilo moguce postaviti egzaktan i vierodostojan okvir koji je trebao posluziti
za daljnju analizu.

*® k%

Rasprostranjenost virdzina nije lako sasvim precizno odrediti. O tome svjedoce
razli¢ita odredenja pojavljivanja tobelija dvaju autora, Marijane Gusic i Tatomira
Vukanovica, koji su se oboje temeljito i dugo bavili tom temom, ali je ipak nisu
jednako prostorno zacrtali.

Na temelju trideset pet primjera virdZina iz literature unesenih u kartu, ova-
ko joj odreduje okvir M. Gusic: U nase vrijeme pojava Zene-muskarca mogla se
naci na podrucju od unutrasnje Bosne i Hercegovine do Kosova i Metohije te sje-
verne Albanije s teZistem u crnogorsko-albanskoj granicnoj zoni (Gusi¢ 1958:55).

T. Vukanovic¢ drukcije odreduje njihovo rasprostiranje: severna Arbanija,
Kosovsko-metohijska oblast, oblast Staroga Rasa i Staroga Vlaha u Srbiji, Herce-
govina, Crna Gora, Bosna, Vojvodina (izumro obicaj) i Makedonija (Vukanovic
1961:109).

No prije no $to usporedim njihove prostorne koordinate treba razmotriti do
kakvih sam okvira rasirenosti virdzina dosla na temelju daleko vecega uzorka
pojavljivanja, pa onda ne samo usporediti rasprostiranje virdZina u tih dvaju au-
tora, nego i njihove rezultate s mojima, s dvjema kartama nacinjenima na teme-
lju upitnicke/atlasne grade (karta 1) i grade iz pisanih izvora (karta 2). Anali-
ziranjem njihovih dviju etnoloskih karata otkrila sam da postoji zanimljiv odnos

27 U prvom poglavlju knjige — Tragom virdZina — objasnjeno je znacenje sintagme nukle-
arno podrucje i empirijski je utemeljeno.
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izmedu nasih dviju karata i dva razlicita okvira rasprostiranja kakve su oni za-
crtali (o tome kasnije u poglavlju 4.4.3. na str. 157-158).

Da bismo do toga dosli, promotrimo prvo nase, mnogo detaljnije karte ra-
Sirenosti virdzina kako bi se na broj¢ano mnogo vecem uzorku primjera (ukup-
no vise od dvije stotine) odredila rairenost pojave koju dobivamo iz dvaju iz-
vora: iz upitnicke grade Etnoloskoga atlasa — Etnoloska karta 1 (usp. cjelinu
2.2.2)); iz svjedocanstava u pisanim izvorima — Etnoloska karta 2 (usp. cjelinu
2.3.2).

Potrebno je odmah istaknuti osnovne razlike koje prve udaraju u oci kada
se te dvije karte usporede, razlike koje su odraz tek objektivnih organizacijsko-
-tehnickih okolnosti. Na karti 1 nema primjera s Kosova jer to podrucje unutar
nekadasnjeg projekta Etnoloskoga atlasa Jugoslavije nije istraZzeno. Na toj karti,
dakle, nemamo svjedocanstva o toj pojavi na Kosovu, podrucju kojemu je nasa
pojava itekako svojstvena i poznata, $to pokazuje i snazna zastupljenost na karti
2 izradenoj na temelju svjedocanstava iz pisanih izvora. Rije¢ je o trideset i jed-
nom konkretnom primjeru virdzina dobivenom iz svjedocanstava ¢ak Sestero
autora. Druga je razlika Sto na karti 1 nemamo primjera iz Albanije jer ta zemlja,
razumljivo, ne ulazi u zemljopisno podrucje nekadasnjega projekta Etnoloskoga
atlasa Jugoslavije, dijela Sireg europskoga projekta.® Sjeverna Albanija i inace je
prostor koji je, kao 1 Kosovo, snazno zastupljen na karti 2.

Mnostvo je razloga zbog kojih se te dvije karte medusobno upotpunjuju.
Spomenuta dva, vec na prvi pogled vidljiva »vanjska« razloga samo su dva teh-
nicka razloga zbog kojih je druga karta, ona s primjerima iz pisanih izvora, po-
trebna i nuzna. Valja, medutim, naglasiti da ta provjera valjanosti kartografske
grade nije uvijek i u svim slucajevima nuzna ni potrebna. Neke su teme, poseb-
no one iz materijalne kulture, »kartograficnije« od drugih i podatnije kartograf-
skom a(na)tomiziranju. Konkretno, za neke je teme (unutar kulturnohistorijskih
interpretacija) tehnika etnoloske kartografije upravo nezamjenjiva, a primjeri iz
pisanih izvora dobrodosli, ali ne i klju¢ni. Naime, prvo, tesko da ce koji etnolog
moci naci podatke u viSe od tisucu, dvije ili tri tisuce lokaliteta o istraZivanoj te-
mi i to u jednakomjernom, gustom i pravilnom rasteru pojavljivanja odredene
pojave na karti i, drugo, tesko da je moguce u literaturi pronaci toliko usko us-
mjerenih, ciljanih pitanja o nekom, pa i najmanjem detalju, kao Sto je to, da na-
vedem primjer, pitanje 2/II-9 iz Upitnice I. Kakav je oblik gredelja gledan sa
strane: a) je li posve ravan; b) samo na zadnjem kraju pravilno savijen; ¢) grbav,

2 Usp. bilj. 21.
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s jednim kao koljenom pred crtalom; d) kako drukcije zakrivljen? U ovom je slu-
¢aju pitanje usmjereno k a(na)tomiziranju pluga, samo jedno od pitanja koje is-
trazivacu takve teme itekako moze biti ne samo korisno nego i nuzno, a cjelina
kartografskih izvora dragocjena i nezamjenjiva.

U ovoj ce se knjizi visekratno isticati endemsko obiljezje virdzine, pojave
unutar ograni¢enog prostora i lokalnih uvjeta patrijarhalnog zivota dijela zapad-
noga Balkana. Etnoloske karte upravo zbog ogranic¢enog rasprostiranja virdzine
nece moci na etnoloskoj kartografiji svojstven nacin pruziti mogucnost zakljudi-
vanja na temelju rasirenosti u prostoru. Karte virdzina nisu zamisljene kao »pra-
ve., klasicne etnografske karte. Smatram da to i ne mogu biti. Ovu temu, naime,
nije moguce iscitati s karte u okviru povijesti dugoga trajanja (long term history)
jer je pojava virdZzine omedena, ona je specifikum, endemska pojava koja strsi
na ogranic¢enom, za kartografske razmjere relativno malom podrucju koje ne nu-
di mogucnost usporedbe sa Sirim geografskim, pa onda i kartografskim prosto-
rima. Tu se u klasi¢cnom smislu na karti »nista ne dogada«. Nije moguce uspore-
divati »gibanja« na $irim horizontalnim prostorima kako bismo dosli do dinamike
na karti, mogucnosti is¢itavanja relativne kronologije u okviru long term history
razmatrane pojave.?

Na ovoj je karti, zanimljivo, prisutna jedna druga vremenska dimenzija s
kakvom se u klasi¢nim etnoloskim radovima nismo susretali. Jer, gotovo i ne
postoji tema u klasi¢nim etnoloskim radovima gdje se istrazuje i piSe o sasvim
odredenoj ljudskoj jedinki s imenom i prezimenom ili ¢ak i s to¢nim biograf-
skim, dakle preciznim, vremenski odredenim podacima. Cak kada se, $to je rje-
de, ne istrazuje materijalna kultura nego se npr. bavi ladaricama, koledarima,
busarima, Zeteocima itd., ne govori se ni o jednome od njih zasebno, a ako se
i govori o pojedincu, npr. o polozajniku, ni tada iz etnografskih izvora i opisa
ne dobivamo podatke o tome kada je roden i u kakvim je zivotnim prilikama
zivio. Ovdje ce pak to biti od presudne vaznosti jer upravo specificne, sasvim
odredene zivotne prilike (npr. kada virdzini umru roditelji ili braca pa se taj po-
datak o godini cCesto posebno navodi) dovode Zensku osobu do novog socijal-
nog statusa virdzine. Kod nekih virdzina poznata nam je godina rodenja, iznim-
no i smrti; kod drugih pak autori sami procjenjuju dob pojedine ostajnice u vri-

2 Smatram, medutim, da vremenska preciznost (u smislu apsolutne, a ne relativne krono-
logije) kod etnolosko-kartografskog istrazivanja u povijesno usmjerenoj etnologiji ne samo
nije moguca, nego nije ni presudna ni bitna. O tome sam opsirno raspravljala u ¢lanku (Vin-
ce Pallua 1994.) gdje izricito plediram za dvostruko lucenje, s jedne strane, predmeta i svthe
etnoloskog istrazivanja, a s druge pojma vremena i shvacanja »relativne« ili -apsolutne« kro-
nologije i povijesnog odredenja.
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jeme kad su je upoznali i kad o njoj piSu; u trecoj je kategoriji vremenske okos-
nice moguce utvrditi samo prema tome kada odredeni autor pise, bez poblize
oznake o Zivotnoj dobi tobelije.

Cinjenica je, dakle, da necemo cesto naici na precizne vremenske odredni-
ce u klasi¢nim, starijim etnografskim/etnoloskim radovima. No kako se ova po-
java odnosi na sasvim odredene Zene koje su ipak posebne u svojim sredinama,
navodi im se ime i prezime (Cesto i bivse Zensko i novo musko), godine rode-
nja, godine smrti roditelja ili brace (gdje je to moguce, i godina njihove vlastite
smrti), godine doseljenja u neki kraj te neke druge zivotne, a time i vremenske
koordinate. Upravo zbog toga u nasem cemo sluc¢aju naci tocne vremenske
okvire ¢ak i u sasvim »klasi¢nime, starim etnoloskim radovima o virdZinama. I
po tome se ta tema razlikuje od vecine drugih.

U spomenutom ¢lanku (Vince Pallua 1994.) uocila sam neprimjerenost kar-
tografiranja tzv. drustvene kulture. Ta se spoznaja temeljila na konkretnom is-
kustvu, primjeru koji je imao svoj izvor u upitnickom, atlasnom materijalu kad
sam se bavila pitanjem iz upitnice III, tema 117/14, str. 149, koje glasi: Ima Ii (ili
je nekad bilo) da covjek (ne samo musliman) pored Zive Zene uzme drugu? Od-
govore na to pitanje sabrala sam iz spomenutog arhivskog, upitnickog materijala
na temelju korpusa od 2727 odgovora na to pitanje, a odnose se na stanje kakvo
je bilo u prvoj polovici 20. stoljeca na podrucju bivse Jugoslavije. Vec sam tada
primijetila da korpus odgovora na takva pitanja nije pogodan za kartografsku
obradu, za distribucijsko prikazivanje i da elementi materijalne kulture imaju
znatno bolji i jasniji odslik i lik, vjerniji su, dakle upotrebljiviji i bolji za karto-
grafski prikaz — jednom rije¢ju, kartograficniji su. Pita li se npr. udara li mlaz
vode o vertikalno kolo vodenice odozgo ili odozdo ili kakve zupce imaju osti,
pitanje je odredeno, a i odgovor je definiran, dakle takav je podatak manje-vise
gova »slika« na karti »ostrija«, prepoznatljivija, a time i vijerodostojnija. Elemente
drustvene kulture, naprotiv, teZe je tako »istrgnuti« iz konteksta, iz cjeline, ako i
kod njih zelimo postici vjerodostojnu, »ostru« sliku razmatrane drustvene pojave.

U knjizi Social Structure Georgea Petera Murdocka, autora koji je uzimao u
obzir i etnografske atlase, naici cemo na zanimljivo misljenje koje daje o svojem
djelu: Znacajan je zakljucak ove studije da obiljeZja drustvene organizacije prak-
ticki ne omogucuju da ih se prikaze na temelju ovakve distribucije (1967a:192).
Sli¢no, ¢ak i sa snaznijim akcentom, naici cemo na misljenje strukturalista da se
Elementi drustvene organizacije ne mogu prikazivati na distribucijskoj osnovi
(Hultkrantz 1967:104).

30



2. Rasprostranjenost pojave

Cini mi se da je turost ili, ¢esto, nepostojanje odgovora upravo na »drus-
tvena« pitanja odraz njihove kompleksnosti i integralnosti, odraz objektivnih po-
teskoca pri svladavanju takvih pitanja (svladavanju i onoga koji ih je koncipirao
i kazivaca koji su odgovarali) koja se ne mogu izreci jednoznac¢nim, kratkim pi-
tanjem i odgovorom istrgnutim iz konteksta.30 Mislim da se moze utvrditi da je
to §to su odgovori na pitanja koja doticu drustvenu kulturu mahom Sturiji (a,
obratno, trebali bi biti opsirniji jer nisu jednoznacni!) i slabije kvalitete od odgo-
vora na pitanja o materijalnoj kulturi samo po sebi potvrda teze da je elemente
drustvene organizacije teZe prikazivati na distribucijskoj osnovi jer ih je nemo-
guce istrgnuti iz konteksta, iz cjeline. I obratno, kontekst se ne moZe partikula-
rizirati i staviti (poslagati) u dijelovima na kartu. Pa i sam Murdock postavlja gra-
nicu do koje oblici drustvene organizacije podlijeZu iskljucivo povijesnim meto-
dama analize (1967:192).

U sklopu etnoloske kartografije kao pomocne tehnike u kulturnopovijesno
usmjerenim etnoloskim istrazivanjima (gdje karta nije cilj nego tek pomocno
sredstvo istrazivanja) tema virdZine, pokazalo se, netipi¢na je i nepogodnija za
mogucnosti koje ta tehnika nudi zbog svoje endemicnosti, ograni¢enosti na uze
podrugje. Stoga se pojavu virdzine ne moze dinamicki komparativno pratiti kao
neke druge sveprisutne, (sve)opce teme (strukture, zdanja i predmeti upotrebno
ili pak obic¢ajno prisutni u vecini populacija/podrudja itd.). Ta je pojava sasvim
atipi¢na i specifi¢na, ona odudara pa ju takvu, izdvojenu, i dobivamo na karti.

301 sama sam imala priliku to potvrditi prilikom svog terenskog rada u Istri (usp. poglavlje
2.5).






2.2. Upitnicka grada Etnoloskoga atlasa
22.1. Tablicni prikaz

Odsjek za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta u Zagrebu,
kako je vec istaknuto, raspolaze arhivom s vise od milijun i pol listica, odgovora
na pitanja iz Cetiriju svezaka upitnica izradenih za Etnoloski atlas Jugoslavije u
tristo lokaliteta,3! dijela zajednickog projekta Etnoloskog atlasa Europe i susjed-
nih zemalja (prednje Azije i sjeverne Afrike), projekta zamisljenog 1953. godine,
a programski provodenog u okviru novoosnovane Medunarodne komisije za at-
lase (Standing International Atlas Comission — SIAC)32 te organizacijski koordi-
niranog Sezdesetih i sedamdesetih godina prosloga stoljeca na vise medunarod-
nih skupova.

U kontekstu tih dvaju projekata, a u daljnjem nizanju njezinih osobitosti,
moguce je spomenuti jos jednu jedinstvenost teme virdZine. Etnoloski atlas

31 vidi o tome opsirnije u bilj. 21. Navodim ovdje u biljesci upute za one koji se nisu imali
prilike susresti s na¢inom smjestanja, a zatim i »is¢itavanja« pojedinih lokaliteta na etnolos-
kim kartama:

U svrhu kartografske obrade i apliciranja grade izradeni su predlosci za etnografske
karte prema Albersovoj konusnoj projekciji i to u mjerilima 1:1 000 000 i 1:2 000 000. Na
rubovima karata unesene su koordinate, odnosno signature kojima su obiljeZavane upitnice
od AA do RR s lijeva na desno i od aa do VV odozgo prema dolje. U tako formiranu mreZu,
na mjesta odredena signaturama, unose se simboli kojima se oznacava neka istraZivana po-
java tipoloski obradena i razvrstana. PoloZaj sela (mjesta) odreduje se prema signaturi koja
se sastoji od dvije slovne i tri numericke vrijednosti ¢ime se oznacavaju presjeci koordinata
na pravokutnoj koordinatnoj mrezi karte. Npr. mjesto Resnik ima signaturu ¢G343 — nje-
gov se polozaj fiksira presjekom vrijednosti ¢ (na lijevom rubu karte) i G (na gornjem rubu
karte) te brojevima 3,4 i 3 (Dakovic 1999:330-331).

O toj tematici usp. knjigu (Pakovic 2011. — poglavlja 5 i 6) u kojoj je moguce dobiti
pregledni uvid u povijest projekta, metodu i tehniku etnoloske kartografije. Usp. i Bratani¢
(1959., 1979.), Belaj (1980., 1986.), Cernelic (1997.), Vince Pallua (1994., 2007., 2012.) itd.

32 Njezin je prvi predsjedatelj bio svedski etnolog Sigurd Erixon, pokreta¢ poznatoga etno-
loskog c¢asopisa Ethnologia Europaea i dugogodidnji predsjednik International Society for
Ethnology and Folklore.
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Europe, naime, zamisljen je kao medunarodni krovni projekt koji je imao u pla-
nu objedinjavanje odabranih tematskih cjelina iz raznih zemalja — ¢lanica pro-
jekta. Neki hrvatski i strani etnolozi (osobito kolege iz Madarske, Nizozemske,
Ceske Republike, Slovacke itd.) uocili su mogucnost obnavljanja Etnoloskog
atlasa Europe kako bi se time pokrenuo i hrvatski etnoloski atlas te se uklopio
u njega. Kada taj pothvat i ne bi bio utopijski (a rado bih da nemam pravo), tre-
ba istaknuti da, paradoksalno, on proucavanju teme virdzine ne bi donio nikak-
vu kvalitativnu prednost. Cinjenica je, naime — to ¢emo se u knjizi zorno uvje-
riti — da je rije¢ o jedinstvenoj pojavi ne samo u europskim, nego i u svjetskim
okvirima.

Drugim rije¢ima, za nasu temu oZivljavanje Etnoloskog atlasa Europe ne bi
pripomoglo istraZivanju pojave virdZine.

Pitanje o virdzinama dio je tematske cjeline »Zenske svecanosti i povlastice.
Pitanje, ponovimo i to, glasi ovako: Ima li slucajeva da se djevojka ne udaje ne-
go ostaje u ocinskoj kuci, vrsi muske poslove, pusi, osisana je na muski nacin,
a moZda nosi i musko odijelo i oruzje (ili samo musku kapu?) i dobiva musko
ime? Kako se takve djevojke zovu (momak djevojka, virdZinesa, tobelija, mus-
kobana ili?)?33

Tablica donosi to¢ne podatke:

1) o signaturi (i broju pod kojim je administrativno uvedeno mjesto iz upit-

nice. Pomocu signature moguce je tocno odrediti mjesto na Etnoloskoj karti

1. Broj iza kose crte odnosi se na administrativni broj pod kojim je lokalitet

uveden u arhivu Etnoloskog atlasa);

2) o mjestu i bliZem mjestu zabiljezene pojave;
3) o narodnosti i vjeri kakva je zabiljeZena na prvim stranicama/listicima
upitnice na svakom pojedinom istrazivanom lokalitetu;

4) u ¢jelini naveden odgovor na postavljeno pitanje (tekst/odgovor s listica

upitnice), dakle citava sakupljena grada o ovoj pojavi iz upitnica Etnolos-

kog atlasa.

Tako tablica objedinjuje sve Sto o toj temi moZemo naci u upitnicama i po-
staje izvor za izradu Etnoloske karte 1.

3 Za usporedbu prilazem pitanje koje se takoder odnosi na tobelije, no ovdje iz upitnice
koju sam pronasla pridodanu Krsticevu ¢lanku »Pravni obicaji kod Kuca« (1979:197), V —
Pravni poloZaj Zene, potpitanje 10: Postoje li jos ostalice, tobelije ili zavetovane devojke;
njihov pravni polozaj. Imaju li one veca prava od uobicajenih i jesu li izuzete od uobicaje-
nog patrijarhalnog podredenog poloZaja Zene inace?
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SIGNATURA MJESTO NARODNOST  TEKST/ODGOVOR
| BROJ | VIERA S LISTICA UPITNICE
CM 123/627  TAVANKUT Hrvati Bilo je ranije,
Subotica, Srbija  rimokatolici zvale su se muskobanje.
ck 442/454 SUMARINA, Hrvati Ima slucajeva da djevojke ostaju
Beli Manastir, rimokatolici u ocevoj kuci i vrse muske
Hrvatska poslove i ne udaju se.
One se nazivaju muskobanje.
ck 344/455 BARANJSKO Hrvati Dievojke koje se ne udaju nego
PETROVO SELO,  rimokatolici ostaju u ocevoj kuci i vise muske
Beli Manastir, poslove nazivaju se prizefrese.
Hrvatska
cm 421 (2318)  BAJSA, Srbi Ima, roditelji je zovu — sinel
Backa Topola,  pravoslavci
Srbija
cn 443/786 BACKO Srbi To se desava veoma retko
PETROVO SELO, pravoslavci i jedino ako ofac nema sina.
Becej, Srbija
CO 422/778  MOKRIN, Sibi Ima slucajeva da se devojka ne
Kikinda, Srbija  pravoslavci udaje nego ostaje u ocinskoj kuci
i visi muske poslove. Te devojke
se zovu muskobane.
cO 413 (2343) NOVO Srbi Ima, ako nema ni brace ni
MILOSEVO, pravoslavci sestara, muskobanja.
N. Becej, Srbija
DF 141/1658  PRODINDOI, Hrvati Ima slucajeva da se djevojka ne
Ivancici, rimokatolici udaje nego ostaje u kuci
Hrvatska (vrlo malo).
dr 313/497 G. SVARCA, Hrvati Bilo je slucajeva da se djevojka
Karlovac, rimokatolici nije udala i da je osfala u ocevoj
Hrvatska ku¢i i radila sve feze poslove, da
se druzi s muskarcima. Zvali su je
muskara, takvih stvari ima i danas.
dH 332/174  VELUKO Hrvati Rijetki slucajevi, ali jos sada ima
SVINJICKO rimokatolici jedan takav slucaj. Radi u ocevoj

Sisak, Hrvatska

ku¢i sve muske poslove, pusi i
nosi musko odijelo, ali ne dobija
musko ime. Nema posebno ime.
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Dk 324/1833  LADIMIREVC], Hrvati Postojalo je. Sisala se kratko,
Valpovo, rimokatolici psovala, radila muske poslove,
Hrvatska oblacila se po muskom
— muskara.
dm 111 (2445) LAUC Srbi Ima, ako nemaiju vise dece.
Kula, Srbija pravoslavci Nozivaju je — sine! Radi sve
muske poslove, muskara.
Dn 233/1830 BECE), Srbi Toga ima ali rede,
Srbija pravoslavci nazivaju ih muskobanje.
Do 113 (2320] BASAID, Srbi Ima, ali su takvi slucajevi dosta
Novi Becej, pravoslavci retki i takve devojke
Srbija nazivaju muskobanje.
dO 232 (2327) ELEMIR, Srbi Ima, naziva se muskara,
Zrenjanin, pravoslavci ostaje dok su roditelji zivi.
Srbija
ef 312/1561 SIUKOVACA, Srbi Bilo je slucajeva da se ne uda,
V. Kladusa, pravoslavci zvala se momak-devojka
BiH ili muskaraca.
Eo 413 (2332) IDVOR, Srbi Ostaje u kuci ako su roditelji
Kovacica, pravoslavci stariji i nema tko da ih naslijedi
Srbija i izdrzava, ona radi sve poslove
muskobanja.
Ep 314 (2333) ILANDZA, Srbi Spominju se muskare u salama
Vrsac, pravoslavci i pricama, nekad ih je bilo.
Srbija
Fb 231/1074  CABRUNICI, Hrvati Takvi su slucajevi vilo rijetki: nosi
Pula, rimokatolici duge hlace, radi muske poslove,
Hrvatska pusi, nazivaju je samcon.
Nemaiju objasnjenja za takvo
ponasanije.
fl 334/239 KOLA, Srbi Ima slucajeva da se cura ne
BiH pravoslavci udaije 1j. ne ide iz kuce ako
nema muskarca u ku¢i da drzi
kucu, muskaraca.
f141/479 D. VIACANI, Srbi Desava se i to, zove se adumica.
V. luka, BiH pravoslavci
Fr 133/1822  BANATSKA Srbi Danas ih nema, ali se spominju
PALANKA, pravoslavci muskobanje zene.
Vrsac, Srbija
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fR 114 (2345)  OSTROVO, Srbi Ima, ako nemaiju vise dece,
Kostolac, Srbija  pravoslavci a oni su stariji, muskobanje.
of 113/1680  ONDIC, Sibi Ima takvih slucajeva
Udbina, pravoslavci i zow je muskaraca.
Hrvatska
Cgd11/1541  KRNJA JELA, Srbi To je tzv. sftara cura, ona radi
Bosanski pravoslavci mnoge muske poslove, pusi itd.
Pefrovac, BiH
grd21/1467 SETONJE, Srbi Da. Ako neka obitelj ne moze
Petrovac, pravoslavci imati musko dijete. Ona nosi i
Srbija musku odjecu, dobiva musko
ime. Kad odraste do vojske ili se
zaljubi obi¢no se otkrije cijela
prica. Takva djevojka se naziva
muskobanja.34
gs 331/1433  7ZAGUBICA, Sibi Postoje slucajevi mada ne dobiva
Srbija pravoslavci musko ime. Zowu ih
baba-devojke.
Hn 242/1476  GOLUBAC, Srbi Devojka koja nema brata, a
Valjevo, pravoslavci najmlada je. Najeesce ostaje
Srbija ku¢i — momak devojka.
li 441/1620 ZAHUM, Hrvati Ima, muskobana.
Prozor, BiH rimokatolici
| 443/1582 UzDOl, Hrvati Ima, muskobana.
Prozor, BiH rimokatolici
i 124/1602 G. VISNJANI, Musliman, Ima, muskobana.
Prozor, BiH islam
ik 124/1544  ZORANOVICI,  Muslimani, Bilo je takvih slucajeva. Imala je
Hrasnica, islam i skrivenu kosu pod kapom, nosila
BiH Srbi je musko odijelo, dobivala musko
pravoslavci ime, jahala konja i nosila pistolj.

Zvala se becar. Prepricavaju se i
danas njezini dozivljaji. Sali se i
prica da je mokrila na rog.

34 Ovaj odgovor najzornije pokazuje kako jezik zapisivaca ne mora uvijek odrazavati idiom
kazivaca i njegove sredine.
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lo 114/2253 PRIDVORICA, Srbi Za zene se kaze Zenski Petko,
Cacak, pravoslavci muski Rajko, nosi kapu naopako,
Srbija da su muskobane, da je
protréala ispod duge.
lp 434/1484  STUBAL Srbi Ima devojaka koje se nisu udale
Kraljevo, pravoslavci ve¢ osfaju u kue¢i ocevoj. Zowu ih
Srbija baba devojke.
iR 344/1457  BRATIC], Srbi Culi da ima ovakvih devojaka.
Aleksandrovac,  pravoslavci
Srbija
ir 241/1426 TEKIA, Srbi Ima i ranije je bilo ovakvih
Krusevac, pravoslavci slucajeva, ali oni su samo éuli o
Srbija tome. U selu nema takvog
obicaja. To je muskobanja.
iS132/1417  DUNIS, Srbi U selu nema toga, ali znaju za te
Krusevac, pravoslavci slucajeve od ranije i iz susednih
Srbija sela. To su muskobanje.
IS 434/1415  CRNI KAO, Srbi Nema, ali znaju za takve
Razanj, pravoslavci devojke i nazivaju ih
Srbija muskobanje.
iT 431 (2274)  VAROS, Srbi Muskaraca.
Swviljig, Nis, pravoslavci
Srbija
JK 322/1589  GIAVATICEVO,  Muslimani, Ima slucajeva da se djevojka ne
Konijic, islam i udaje. Radi muske poslove i zowu
BiH Hrvati ie muskara.
rimokafolici
iK243/1553  DONJA BJENJA, Srbi Da. Dobiva musko ime, brije se,
Nevesinije, pravoslavci nema prsiju, pusi, obla¢i se po
BiH muski. Govori u muskom licu.
ik 314/1580  PLUZINE, Muslimani, Nije bilo takvih slucajeva. Prica
Nevesinje, islam i se o fakvoj djevojci koja je
BiH Srbi Ziviela u susjednom selu. Radila
pravoslavci je sve muske poslove i zvali su je
Ragib-aga.
iL 341/2088  ZUROVIC], Muslimani, Nije bilo takvih slucajeva. U
Gacko, islam salama i starinskim pjesmama se
BiH spominiju.
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JL411/48 JELEC, Muslimani, Ima jedan slucaj bas u Jelecu.
Foca, islam Deva, sada nosi ime Devad.
BiH Sisao se muski i nosi odijelo
musko, momak djevojka.
il 424,/2006 NIKOVICI, Crnogorci Ima neudatih, kad nece za
Crmna Gora pravoslavci drugoga da se udaju ostaju kod
roditelja. Nemaiju posebno ime.
JM 242/1163  POBRLACE, Srbi Ima. Radi sve poslove muske i
Plievija, pravoslavci zenske. Samo je zovu po imenu.
Crna Gora
im111/1165  BRVENICA, Crnogorci Bilo je ranije, sad nema, nije
Pluzine, pravoslavci imala drugog imena osim
Cma Gora usedelica.
R 222/2257  GORNJI STUPANJ, Srbi Da. Muska devojka, oblaci se
Aleksandrovac,  pravoslavci kao musko, obavlja sve muske
Srbija poslove.
JR 132/968 MILETINA, Sibi Ima. Onda je zovu muskobanja.
Brus, Srbija pravoslavci
IS 123/1416  RIBARE, Srbi U selu nema, ali od ranije znaju
Krusevac, pravoslavci za fe slucajeve i zowu ih
Srbija muskobanje.
KK 214/1562  BIOGRAD, Srbi Spominie se Ragibaga iz sela
Nevesinje, pravoslavci Bijenja — zena koja je radila
BiH sve muske poslove, ¢ak se i
oblacila kao musko.
kK 432/72 KRAJPOLJE, Srbi Posfoji izraz za zene muskarce
Ljubinje, BiH pravoslavci — muskobare ili muskare.
Kl 432/2004  RUDINICE, Cmogorci Ima neudatih zbog ratova. Nema
Pluzine, pravoslavci posebno ime. Svako ih stima,
Crna Gora postuje.
kI 223/2005  BAJOVO POUE, Crnogorci Ima. Ostavio ju je momak a ona
Pluzine, pravoslavci se zarekla da se nece udati.
Crma Gora Poginuo joj momak i ona nece
za drugoga da ode.
kl 344/2033 DONJE SRIEDE, ~ Crnogorci Ima. Ako je volieni momak
Krstac, pravoslavci ostavi, ako umre takve devoijke

Cma Gora

se ne udaju. Nema posebnog
imena.
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Km 441/1999  RUDANCI, Crnogorci Ima neudatih iz ljubavi, za
Zabliak, pravoslavci izgublienim momkom.
Crna Gora
km 131/2002  TIMAR, Crnogorci Ima u slucaju da joj momak
Savnik, pravoslavci kojega je volela i koji ju je
Cra Gora prstenovao pogine ili umre.
Nema imena.
km 434,/2000  DRAGOVICA POIE, Crnogorci Ima devojaka neudatih zbog
Kolasin, pravoslavci poginulog ili umrlog momka pa
Crna Gora ne¢e da se udaje. Zowu ih
muskarace, ali ih i postuju.
kt 142 (2259)  RUPUA, Srbi Da, vrsi muske poslove, pusi,
Crna trava, pravoslavci osisana je na muski nacin,
Leskovac, muZana.
Srbija
K 244/301 DOBROMANI,  Srbi Kazivae se sje¢a da mu je ded
Trebinje, pravoslavci pricao da je jedna djevojka kojoj
BiH je momak poginuo obukla musku
odjec¢u i ofisla u hajduke. To je
bilo prije 200—300 godina.
lm 114/213 VEUE DUBOKO, Ranije, davno bilo je slucajeva
Kolasin, da se devojka kao jedinica
Crna Gora obuc¢e u musko odijelo, uzme
oruzje i ide u vojsku umijesto svog
oca koji je bolesfan, to bude dok
on ne ozdravi. Momak devojka.
Spominju se i pricaju i danas kao
i to da takve zene-devojke i
porodice visoko cijene.
lm 223/214 UUTA, Crnogorci Bilo je slucajeva da idu u vojsku
Kolasin, pravoslavci umiesto bolesnog brata. Za takve
Crma Gora se kaze junak zena, covjek zena,
momak devojka.
lm 423/766 MEDURIECIE, Crnogorci Samo ako roditelji ili bra¢a
Kolasin, pravoslavci poginu. Takve devojke koje se ne
Crna Gora udaju nazivaju posidelice,

devojka momak, devojka koja
zna sve raditi, ¢ak zna i vojnik
biti i oruzjem se sluzifi.
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IN 132/768  CRKVINA, Cmogorci Ako roditelji i bra¢a poginu, a
Kolasin, pravoslavci devojka ostane u ku¢i.
Crmna Gora Posidelica, momak devojka koja
zna raditi i radi sve, ¢ak je i
vojnik, barata oruzjem.
N 234 (2442) MATESEVO, Crnogorci Muskobanja, vrsi muske poslove,
Kolasin, pravoslavci ali nije osisana i ne nosi musko
Crmna Gora odijelo, ali nosi oruzje. To je u
slugaju kad se ne udaje i u
ocinskoj ku¢i bude jedina, to su
iznimke. Sje¢aju se te pojave
samo u pricanjima i pjesmama.
IN 313/767  ULCA, Cmogorci Nema obi¢aja da se devojka ne
Kolasin, pravoslavci udaije. Bilo je od davnina nesfo
Crmna Gora primjera da djevojka radi sve
muske poslove, pode u vojsku
umiesto svog bolesnog brata ili
oca. Za njih se kaze momak
devojka, covjek zena.
ln 433/1763  DULICE, Crnogorci Ima slucajeva iz ljubavi prema
Andrijevica, pravoslavci umrlom, poginulom ili utoplienom
Crmna Gora momku da se devojka ne uda.
Nema naziva. Posebno je cenu.
IS 414/1393  BUSINICE, Ima slucajeva ako je bez

Kosovska Kamenica,

muskarca ta ku¢a, odnosno ranije

Kosovo je tako bilo.

MM 241 /2022 BURONJE, Crnogorci Bilo je slucajeva da bi drzala
Podgorica, pravoslavci stare roditelie, ali se ne nosi kao
Crma Gora muskarac.

MM 321/1770 BOKOVO, Crnogorci U selu je bio jedan slucaj. Jelena
Cetinje, pravoslavci Mihailova mudjesa ostala je
Cma Gora 1907 . bez jedina brata i

zavietovala se da se nece
udavati. Ona je ostala kod
roditelja i drzala ih je do smrti.
Nije se udavala da bi se
odrzala ku¢a.
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Mm 222/1863 MEDUN, Crnogorci Bilo je slucajeva. Poslednija
Ubli, pravoslavci tombelija je Durda Ivina Popovi¢
Podgorica, koja je umrla prife 10—15
Crna Gora godina. Nosila je crnogorsku
kapu musku i oko pasa muski
gusinjski pojas i suknju. Sisala se
kao muskarac. Postala je
tombelija po nagovoru jedne
arbanaske fombelije. Danas
nema tombelija.
ml 423 (2486) VAKAYV, Makedonci Mnogo retko, ako nekoja
Kumanovo, pravoslavci devojka ne se omazi, tad ne se
Makedonija (dalie necitkol.
Nm 424 (2727) SV. VIADIMIR,  Albanci, Da, devojka-momak je
Ulcinj, islam virdzinisa.
Crna Gora
nN 133 (2729) SV. NIKOLA, Albanci Da, i ostaje do kraja zivota
Ulcinj, rimokatolici neudata. To je virdzinisa jer joj je
Crna Gora dom bez muske glave. Vidnes,
Vasina, Macuga. Nosila
odelo, pusila i nosila oruzje.
nR 114 (2585) POZARANE, Makedonci Zvala se prekar maskudanka.
Gostivar, pravoslavci
Makedonija
nR 322 GORNJA BANICA,  Albanci i Ima sluéajeva, ostanuva vo
Gostivar, Turci, tatkova kuca.
Makedonija islam
nR 443 (2582)  ZELEZNA REKA, Makedonci Da.
Gostivar, pravoslavci
Makedonija
nU 222 (2576)  SIPKOVICA, Makedonci Ima ponekoi zenski taki.
Stip, Radovis, pravoslavci
Makedonija
OR 423 (2597) OSLOMEJ, Makedonci Da.
Ohrid, pravoslavci
Makedonija
or 421 (2600) DOLNI DIVJACI,  Makedonci Ima, se vika maskudanka.
Krusevo, pravoslavci
Makedonija
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0S 113 (2601)  BELUSINO, Makedonci Ima, se vika maskudanka.
Krusevo, pravoslavci
Makedonija
oS 143 (2602) PODVIS, Makedonci Takva devojka se vika
Krusevo, pravoslavci maskudanka.
Makedonija
ot 234,/804 BAROVO, Makedonci Ima i toga da devojka ne se
Demir kapija, pravoslavci mazi, pusi, nosi maska obleka,
Titov Veles, obi¢no se vika maska Jana ili
Makedonija maskudan.
PR 242 (2636)  BREZAN, Makedonci Ima slucaj kada devojkata ne se
Ohrid, pravoslavci mazi i ostanuva vo fatkovata
Makedonija ku¢a no to mnogo retko. Denes
foga nema, se prikazuva kako
predanie.
PR 424 (2635)  SVINISTA, Makedonci Ima slucaj kada devojkata ne se
Ohrid, pravoslavci mazi, ostanuva vo tatkovata
Makedonija ku¢a. Denes takvi slucaj nema.
Samo kako predanie.
pR 144 (2632)  VELESTOVO, Makedonci Ima slucaj kada devojkata ne se
Ohrid, pravoslavci mazi, ostanuva vo tatkovata
Makedonija kuca. Retki slucaj. Ovaj obicaj se
prikazuvat kako predanie.
Ps 434 (2688) MAKOVO, Makedonci Denes nema, a si spominuvat
Bitola, pravoslavci kako bilo nekad — maska Petra.
Makedonija
PT 224 (2672)  KUNOVO, Makedonci Vo prikazni postojat takvi slucaj.
Kavadarci, pravoslavci
Titov Veles,
Makedonija
RS 212 (2685)  VELUSINA, Makedonci Da, maska Petra.
Bitola, pravoslavci
Makedonija
1S 332 (2661)  DRENOVEN, Makedonci Da. Ostanata devojka.
Kostur, pravoslavci
GCreka
Sr 434/792 NESTRAM, Makedonci Da. Obicno se naziva
Kostur, pravoslavci muska Pefra.
Greka
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2.3. Grada iz pisanih izvora

2.3.1. Popis virdzina, lokaliteta i autora

U ovom se poglavlju donosi popis virdzina, lokaliteta i autora. Svaka virdZina
dobiva redni broj na temelju prve potvrde. Taj je broj oznacen i na Etnoloskoj
karti 2 (str. 54-55) te na marginama u Etnogramu — kronoloskom nizu svjedo-
Canstava (str. 193-281). Treba naglasiti da u popisu virdzina nisu obrojceni oni
tek spomenuti slucajevi za koje pojedini autor istice da u istom lokalitetu postoji
i veci broj virdzina, ¢esto napominjuci i koliko. Osim toga, potvrde iz upitnicke
grade takoder nisu ukljuc¢ene u taj broj. Kad bi se i njih ukljucilo, broj virdzZina
kojim raspolazemo priblizio bi se brojci od 300 svjedocanstava.

Redni Ime virdzine Lokalitet/pleme Autor i godina
broj
1. Milica Rovci, Velie Duboko, Medakovi¢ 1860.
Crna Gora

2. Mara/Petar Perlatai, Fandi, Albanija Hahn, von 1867.

3. Dilla/Petro Delbinist, Mat, Albanija Hahn, von 1867.

4. Britza/Jon Bischkasi, Albanija Hahn, von 1867.

5. Martschella/Dschin  Tena (Skella), Albanija Hahn, von 1867.

6. — okolica Skadra, Albanija Pasi 1880.—1882.

7. N. N./Dzon, pleme Mirditi, Albanija Copcevi¢ 1881.
Giergj, Dod. .

8. Milica/Mikas Palez, Drobnjacka jezera/ Jovanovi¢-Batut 1885.
Karadzi¢ Drobnjaci, Cma Gora Gusi¢ 1930.

Pavicevi¢ 1930.
Schneeweis 1935.
Baumann 1955.
Grémaux 1994.
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9. — Giliane, Kosovo Milianov 1901.
10. — Raja, Valbona, Albanija Steinmetz 1905.
11. Stanka Skenderova  Prijepolje, Srbija Hilferding 1907.
12. Dill Mudschia/Col  pleme Gruda Schulz 1907.
13. Supp Daschia oleme Hofi Schulz 1907.

(Cul Dashia) Cozzi 1912.
14. Maruk e ColDoz pleme Retschi-loja/Lohe Schulz 1907.

Cozzi 1912.

15. Djekka-Pallioka pleme Hoti Schulz 1907.

(Giyste e Gjek Paloka) Cozzi 1912.
16. — Malisia Durham 1909.
17, — pleme Dukadzini Durham 1909.
18. — Prokletije, Albanijo Durham 1909.
19. — sieverna Albanija Durham 1909.
20. — Rapsha, Albanija Durham 1909.
21, — Han Grabom, Albanija Durham 1909.
22. — pleme Merturi, Albanija Durham 1909.
23. — okolica Pe¢i, Kosovo Stankovi¢ 1910.
24, — pleme Suma Cozzi 1912,
25, — pleme Plani Cozzi 1912.
26, — pleme Reci Cozzi 1912.
27. k¢i curcije Despota Prizren Dordevi¢c 1923.
28. — sieverna Albanija Gordon & Gordon 1927
29. Bafijo Samodreza, Kosovo Dordevi¢ 1930.
30. Dominika/Ali-Marko  Katunica, Pe¢, Kosovo Dordevi¢ 1930.
31. Paska/Pasuk Visnjava, Gusinje, Cma Gora  Dordevi¢ 1930.
32. — Shkrel (Skrijelj), Albanija Dordevi¢ 1930.
33. Dusta Stoj, Ulcinj, Crna Gora Dordevi¢ 1930.
34. Macuka Stoj, Ulcinj, Cra Gora Dordevi¢ 1930.
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35.

Fasina

Stoj, Ulcinj, Crna Gora

Dordevi¢c 1930.

36.

Nurija/Drko Memic¢

Gusinje, Cra Gora

Dordeviec 1930.
Barjakfarovi¢ 1948.

Barjakiarovi¢ 1965.-1966.

37. — Dai¢, Zadrima, Albanija Dordevi¢ 1930.
38. Durda Popovica Medun, Tuzi, pleme Kui, Duci¢ 1931.
Crna Gora
39. Redina Prenk Medun, Crna Gora Duci¢ 1931.
40. — sieverna Albanija Newman 1936.
41. Milena Mamica Lijeva Rijeka, Crna Gora Oraovac 1940.
42. Palé Lula Gruda, Albanija Valentini 1945.
43. Skurta Nikei Dolia, Plav, Gusinje, Cma Gora  Barjakfarovi¢ 1948.
44, ljaca Nikei Dolia, Plav, Gusinje, Crna Gora  Barjakfarovi¢ 1948.
45. lima Cosovic Vusanie, Gusinje, Crina Gora  Barjaktarovi¢ 1948.
46. Marica Boljevi¢ Podgorica, Cma Gora Barjakiarovi¢ 1948.
47 Jova Radulovi¢ Podgorica, Cma Gora Barjaktarovi¢ 1948.
48. Hira/Hyr (Hyl) Donji Cmi Breg, Decani, Barjaktarovi¢ 1948.
Ljus (Lus) Kosovo Vukanovi¢ 1961,
Barjakiarovi¢ 1965.-1966.
49. Zejnem Rusta Pobrde, Decani, Kosovo Barjaktarovi¢ 1948.
50. — Has, Dakovica, Kosovo Filipovic 1958.
51. »sestra starca Damnjane, Dakovica, Kosovo  Filipovi¢ 1958.
Mon Bajrama« Vukanovi¢ 1961.
52. Begja Rutova Rogovo, Dakovica, Kosovo Filipovie 1958.
(Rogoval Vukanovi¢ 1961.
53. Rabija/Ragib Bijenja, Nevesinje, BiH Gusi¢ 1958.
Celebic Gusic 1974.
54. Stanica/Stanko, Zaton, Bijelo Polje, Gusi¢ 1958.
(Stanoje) Marinkovi¢  Crna Gora Gusic 1974.
Sarcevi¢e 2004.
Vince Pallua 2012.
55. Bozica/Bozo Fojnica, BiH Gusi¢ 1958.
Mucibabic
56. Deva Cokovi¢ Potkrajce, Bijelo Polie, Crna Gora Gusi¢ 1958.
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57. S. Pucera pleme Klimenti Vukanovi¢ 1961.
58. Bada Spilianilje), Tutin, Srbija Vukanovi¢ 1961.
59.  Salj Nik Marom sjieverna Albanija Vukanovi¢ 1961.
60. Fata/Rifat Kosutovo, Mitrovica, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
61. Sallilja/Sali Nazir ~ Poljance, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
62. Saban Donji lug, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
63. Tus Mogila, Vitina, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
64. Bege Mdli¢ja Kuciste, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
65. Ganja Osmani Duganievo, Kosovo Vukanovi¢ 1961,

606.

Raba Rustemi

Drenjaj, Rugova, Kosovo

Vukanovi¢ 1961.

o7.

Durdan Ibi-Glavola
(Durgjane Gllavolla)

Prizren, Kosovo

Vukanovi¢ 1961.
Barjakiarovi¢ 1965.-1966.
Grémaux 1994,

68. Sebahat/Sabo Prizren, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
69. Nefa Mujagi¢ Trnava, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
70. Ferda Musi¢ Nova Varoes, Srbija Vukanovi¢ 1961.
71. Ferida/Fergo Tutin, Srbija Vukanovi¢ 1961.
Gavrilovi¢ 1983.
Grémaux 1994,
72. Sefa Grbovi¢ Novi Pazar, Srbija Vukanovi¢ 1961.
73. Azs Slatina, Donji Polog, Vukanovi¢ 1961.
Makedonija
74. Fatima/Fetah, Nisor, Suva Reka, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
Daljus Barjakiarovi¢ 1965 —1966.
75. Hamide Sumid¢i Donji Rasan, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
76. Zejnije (Jejnull€) Donji Rasan, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
77. Dunja/Dunjilo luci¢  Meljak, Plievlja, Crna Gora Vukanovi¢ 1961.
78. Nevena Gomie Selo, sredacka zupa,  Vukanovi¢ 1961.
Kosovo
/9 — Borcane, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
80. Jelena/Jerko Risan, Kotor, Crna Gora Vukanovi¢ 1961.
81. Raife Prizren, Kosovo Vukanovi¢ 1961.
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82. Sadiye Mitrovica, Kosovo Vukanovi¢ 1961.

83. Sara Novi¢ Lausa, Kosovo Vukanovi¢ 1961.

84. Sefkije Redzepi Cur  Dakovica, Kosovo Vukanovi¢ 1961.

85. Hasna/Hamdaga Radanovi¢i, BiH Filipovic 1963.

86. Tringa Gruda, Albanija Giergiji 1963.

87. — Lis, Burrel, Albanija Giergji 1963.

88. — Orosh, Albanija Giergiji 1963.

89. — Lekaj, Shala, Albanija Ciergiji 1963.

90. — Hot, Albanija Ciergiji 1963.

Q1. Hata/Smail Jusufi Lugadzije, Kosovo Barjaktarovi¢ 1965.—~1966.

Q2.

Dula Hasanova
Satorovic

Tomance, Durakovac, Kosovo

Barjakiarovi¢ 1965 —1966.

Q3.

Puna Sabanova
Murtezai

Susice, Durakovac, Kosovo

Barjakiarovi¢ 1965.-1966.

Q4.

Toné (Tone) Bikaj

Tuzi, Podgorica, Crna Gora

Gusic 1974.
Grémaux 1992.
Grémaux 1994.

Q5.

Mri Giekaj Margilaj

Tuzi, Podgorica, Crna Gora

Cusi¢ 1974.
Krstic 1979.
Grémaux 1992.

Q6. — Stijepovo, Zatrijeba¢, Cma Gora  Stojanovi¢ 1976.
Q7. — Benkaj, Crna Gora Stojanovi¢ 1976.
Q8. — Cora, Llasva, BiH Stojanovi¢ 1976.
Grémaux 1994.
Q9. — Katun Sirokar, Crna Gora Krstic 1979.
100. — pleme Kugi Krstic 1979.
101. Stana Cerovi¢ Tusina, Savnik, Crma Gora Grémaux 1994.
102. Kade Shytani pleme Dukadini, Albanija Kaser 1994,
103. Risa Bile¢a, BiH Kaser1994.
104.  Sema/Selman Lepurosh, Albanija Demick 1997.
Brahimi
105. Sugare Uji i Shenjte/Urastrejnt, Albaniia  Demick 1997.
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106.  Lule lvanaj okrug Skadar, Albanija Strauss 1997.
Young 2000.
107. Dilore okrug Skadar, Albanija Young 2000.
108. Pashke Thethi, Albanija Young 2000.
109.  Skhurta/Shkurtan okolica Bajram Currija, Albanija  Young 2000.
110, Haki okolica Bajram Currija, Young 2000.
Albanija
111. Raba,/Rafadam planine Rugova, Kosovo Young 2000.
Young 2007 .
112, Sokal okolica Bajram Currija, Young 2000.
Albanija
113. Pegi Tropoje, Albanija Young 2000.
114. Sanie Bajram Curri, Albanija Young 2000.
Young 2007.
115, Medi Bajram Curri, Albanija Young 2000.
116. Fatime/Hajdar Bajram Curri, Albanija Young 2000.
Paterniti 2014.
117. Xhema Skadar, Albanijo Young 2000.
118.  Ljiljana/Lil Skadar, Albanija Young 2000.
119, lindita Skadar, Albanijo Young 2000.
120. Angelina/Luk Skadar, Albanija Young 2000.
121. Hata Mania Rugova, Kosovo Young 2007 .
122, Miré lete/Kajtaz Rugova, Kosovo Young 2007.
123. Lika (Lirie) Thera Prizren, Kosovo Young 2007.
124. Diana Rakipi Drag, Albanija Bilefsky 2008.
125. Qamile Stema Barkanesh, Albanija Bilefsky 2008.
Lanchin 2008.
126. Drande Proklefije, Albanija Hristova 2008.—2010.
127, limije Proklefije, Albanija Hristova 2008.—2010.
128. Osmani Proklefije, Albanija Hristova 2008.—2010.
129, Qjuste Proklefije, Albanija Hristova 2008.—2010.
130. Sami Prokletije, Albanijo Hristova 2008.—2010.
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131. Rahime Prokletije, Albanija Hristova 2008.—2010.
132. Have Proklefije, Albanija Hristova 2008.—2010.
133. Drane Markgjoni Skadar, Albanija Clachant 2012.

134. Sultana Bici sieverna Albanija Quillard 2012.

135. Lume, Lumia Tropoje, sieverna Albanija Paterniti 2014.

136. Mark blizina Tirane, Albanija Paterniti 2014.
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2.3.2.
EtnoloSka karta 2

Rasprostranjenost virdzina
na temelju svjedocanstava
iz pisanih izvora
(1860.—2014.)

12 ili @ — focna lokacija

23 ili o — okvima lokacija

19428440+59+134
46447

117+118+119+4120+133 -

BOSNA | HERCEGOVINA

53
103
CRNA
HRVATSKA
80

. e N o) e 1T

S ™

I LJ-.-" ':'“*-.,-"":-

"y : b1
4 | P il
|l-I ﬁl:\" i
3 ! /

54




12661274128+1294130+1316192
13415 43+44

11141215122

75+76

77

70

56

101

9:9
21
4 o 7

97 9016, 25 8

- ~~.9495
3894 4
26

86
104 ® 105

109

)
: 32
o

124

54

-0

22

87

125
19

018

0

72

71
58
92 93
64
65 23 30
660

4948

108 9
o l.5084 .

51

88

79

83

60 82 *
29 69

61
62

74

78

73

1054106

33434435 12442

17102

27:+67+68+814123

1090110112

55

~113+135
11441154116






2.4. Komentar uz etnologke karte

Vec letimican pogled na nasu Etnolosku kartu 1 sacdinjenu na temelju upitnica
Etnoloskoga atlasa (vidi str. 44-45) pokazuje vecu gustocu potvrda uzduzno u
smjeru protezanja dinarskoga podruc¢ja — predio zapadno od gornjeg toka rije-
ke Neretve u Bosni i Hercegovini, oko Prozora (dva svjedoc¢anstva kod Hrvata
i jedan kod muslimana), zatim podrucje izmedu Trebinja i Nevesinja. Najvecu
gustocu potvrdnih odgovora na pitanje o virdzinama nalazimo u Crnoj Gori, po-
sebno izmedu Savnika i Kolasina (u Brdima), a nekoliko je slucajeva zabiljezeno
zapadno od donjeg toka rijeke Morace (jedan slucaj i istocno od nje), izmedu
Cetinja i Podgorice. U Staroj Crnoj Gori manje je takvih primjera. Na krajnjem
jugoistoku Crne Gore naci cemo dva primjera tobelija; u oba se, kod Albanaca
u okolici Ulcinja, takve djevojke nazivaju virdZiniSama. To su ujedno u atlasnoj
gradi jedina dva primjera gdje se biljeZi taj naziv za virdzine .3

Ovaj se dinarski slijed pojavljivanja virdzina naglo prekida neispunjenim
prostorom sjevernoga dijela Albanije, prostorom obuhvacenim kartom, ali koji
nije, kako sam napomenula, uvrsten u projekt Etnoloskoga atlasa Jugoslavije.
Sjeverna Albanija, medutim, podrudje je u kojemu je ta pojava najzastupljenija
(vidi kartu 2!), pa i taj prazan, nepopunjen dio na karti 1 treba shvatiti i predociti
kao nastavak toga gustoga dinarskog lanca pojavljivanja.

U zapadnoj i djelomice u juznoj Makedoniji nastavlja se dalje prilicno gusto
podrudje znakova s dodatkom dvaju primjera u Egejskoj Makedoniji (na sjeveru
Greke) tik uz albansku granicu.

Osim toga oznacenoga dinarskog podrucja pojavljivanja, koje mozemo pra-
titi iz smjera sjeverozapada prema jugoistoku, moZemo uociti i neke druge pri-
mjere koji nisu obuhvaceni ovim oznacenim koordinatama. To se na prvome
mjestu odnosi ne samo na pojedinacne i rastrkane primjere/znakove nego i na
kompaktnije skupine znakova u Vojvodini i Srbiji uz zapadnu i juznu Moravu.

% U primjerima iz pisanih izvora ima vise takvih naziva.
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Treba dodatno naglasiti da, nasuprot karti 1, na karti 2 nemamo svjedocan-
stva iz tih dvaju gusce zastupljenih podrucja u Srbiji, ali ni iz podru¢ja zapadne
Makedonije, koje je na karti 1 zastupljeno s vise od deset znakova.

Na temelju primjera potvrdenih u pisanim izvorima nacinila sam Etnolosku
kartu 2 (vidi 2.3.2.), koju treba uzeti u obzir kao nezamjenjivu provjeru i nado-
punu Etnoloskoj karti 1. Na kartu 2 unesene su, kako je vec navedeno, 136 po-
tvrda iz 58 bibliografskih jedinica od 49 autora na Sest jezika. Primjeri za koje
postoji to¢no naveden lokalitet uneseni su crnim brojevima (12), a svjedocan-
stva kod kojih ne nalazimo tako precizno navedenu geografsku smjernicu nego
samo podatak o pripadnosti pojedinom plemenu, planinskom lancu ili drugom
geografskom pojmu, oznaceni su bijelim brojevima (23).

Prva, bitna, vitalna nadopuna karte 1 kartom 2, koja se vec na prvi pogled
uocava, jesu pronadeni slucajevi virdZina na podrucju Albanije i Kosova koje, iz
vec spomenutih tehnickih razloga, ne nalazimo na karti 1. Samo na Kosovu kar-
ta 2 donosi pozamasan broj od 35 primjera, a takoder i u Albaniji ¢ak 53 svje-
docanstva, Sto znaci da smo dobili ¢ak 88 primjera virdZina na podrucju koje ni-
je zastuplieno na karti 1.

Zanimljivo je, obratno, uoditi na kojim podrucjima na karti 2 uopce nisu za-
biljezeni slucajevi virdzina, a pojavljuju se na karti 1. To je, u prvom redu, kre-
nemo li od zapada prema istoku, Hrvatska — u kojoj nema nijednog svjedoc¢an-
stva u pisanim izvorima,36 sjeverozapadni dio Bosne i Hercegovine, Vojvodina,
srediSnji dio Srbije oko juzne i zapadne Morave te podrucje Makedonije i Egej-
ske Makedonije.

Vratimo se nasoj karti 2. Na njoj, dakle, nemamo primjere tobelija u Hrvat-
skoj i u Makedoniji (osim jednog primjera na krajnjem jugu). Na toj karti u Srbiji,
osim podruc¢ja Kosova gdje ima najvise potvrda (31 svjedocanstvo), naci cemo
samo pet primjera, i to tri opet u blizini Kosova, na grani¢cnome podrucju s Ko-
sovom — u Sandzaku: gpiljanije (broj 58), Tutin (broj 61) i Novi Pazar (broj 72)
— te dva primjera pedesetak kilometara zapadnije, u Novoj Varosi (broj 70) i Pri-
jepolju (broj 11). Svih tih pet primjera odnosi se na muslimansko stanovnistvo.

Odmabh je uocljivo da je Etnoloska karta 2 svedena na mnogo manji prostor
nego karta 1. Zbog toga je tehnicki bilo moguce taj dio karte izrezati iz karte Et-
noloskoga atlasa Jugoslavije. Buduci da izvan toga osnovnog podrudja raspro-
stiranja ne nalazimo svjedoc¢anstva o toj pojavi u pisanim izvorima, bilo je mo-
guce izrezati, izdvojiti samo taj dio karte pa ga uvecati kako bi se zorno prikazali

% Sloveniju ovdje, premda je bila ukljucena u Etnoloski atlas Jugoslavije, ne treba ni spomi-
njati jer na njezinu podrucju ne nailazimo ni na jedno, makar i nesigurno svijedocanstvo.
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ucestali pojedinacni slucajevi potvrda na tom podrucju. No zbog toga je na karti
2 (lijevo dolje u kutu) trebalo posebno dodati cetiri potvrde virdzZina na zasebnu
minijaturnu kartu Bosne i Hercegovine koje prostorno-tehnicki izlaze iz izabra-
noga pa uvecanoga okvira na karti 2.

Gledano u cjelini, premda sadrzi 104 svjedocanstva, dakle priblizno jednak
broj svjedocanstava, Etnoloska karta 2 nudi mnogo zgusnutiji, omedeniji prostor
pojavljivanja virdZina nego karta 1. Taj smo zgusnutiji prostor vec¢ nazvali os-
novnim, nuklearnim prostorom prosirenosti virdzina, a odnosi se na grani¢no
podrudje Crne Gore, Albanije i Kosova.
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2.5. »Amazonke« iz Istre
— na tragu istarskih zena u muskom odijelu

Naslov ovoga poglavlja mogao bi u kontekstu teme kojom se bavimo u prvi
mah zbuniti zbog povezivanja mitskoga zenskog naroda, amazonki, s Istrom,
podnebliem koje odskace od zemljopisnih koordinata u kojima smo se dosad
kretali.

Naziv amazonke stavila sam u navodnike kako bih naglasila da ta pojava
podsjeca, ali da nije nikakva srodnica i da nema nista zajednicko s mitskim ama-
zonkama, slikom ukorijenjenom u razli¢itim narodnim tradicijama i predajama,
pa i predajama na nasim prostorima. Ipak, i virdzine/tobelije neki su autori, vidjet
¢emo to i u ovoj knjizi, zabunom nazivali, pa i smatrali amazonkama. Napomi-
njem da M. Bertosa mnoge snazne i vjeste Zene naoruZane kopljima i bodezima
i ... odjevene u benevreke slikovito, a ne zabunom, naziva istarskim amazonka-
ma (1986:56), Zzenama koje su ostale anonimne i »nevidljive« u povijesti.

U ovom cemo se poglavlju bas zato pozabaviti istrazivanjem na temelju
pretpostavke da bi i na tom prostoru, krajnjem sjeverozapadnom dinarskom
podrudju i prostoru doseljenika iz dinarskih krajeva, bilo moguce pronaci poja-
vu zavjetovanih djevojaka u muskom odijelu — pojavu virdzina. Naime, u upit-
nicama Etnoloskoga atlasa naisla sam na pozitivan odgovor na pitanje o posto-
janju virdZina samo u jednome lokalitetu u Istri — u juznoj Istri u selu Cabru-
nicima, smjeStenome devet kilometara sjeverno od Vodnjana, dakle daleko iz-
van spomenutog karakteristicnoga, kako smo ga nazvali, nuklearnog prostora.
U tom lokalitetu (na Etnoloskoj karti 1 ozna¢enom kao Fb231) potvrdan je od-
govor zabiljezio ispitiva¢ Boris Kastelan 1972. godine uz napomenu da je takva
pojava, preodijevanje u musko, u tom selu bila potvrdena i to pod nazivom
samcon. Bilo je nekoliko pozitivnih odgovora i drugdje po Hrvatskoj, no oni su
bili sasvim lapidarni i bez vecega znacenja. Usto, odabrala sam Istru za svoj te-
renski pohod (u svibnju 1996. godine) znajuci da je upravo podrucje Roverije u
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Istri bilo ono koje je primilo posljednji veci selidbeni dinarski val u juznu Istru
potkraj 17. stoljeca pa se i stoga mogao pretpostaviti unos te pojave iz dinarsko-
ga okruzenja u sredinu kojoj je ta pojava strana.

I premda Istra, kako sam naglasila, ne ulazi u dinarski okvir, postavila sam
si za cilj da i s pomocu nekih drugih izvora — pjesama, pripovijedaka, arhivske
grade te, posebno, s pomocu vlastitog terenskog istrazivanja — ispitam kakvi se
oblici pojave preodijevanja u musko tu javljaju i ima li mozda i ondje, nazovimo
ih tako, pravih virdzina. Svakako taj prezent »ima li« treba shvatiti kao etnoloski
prezent i prevesti sa »ima li« u »je li bilox.

Tihomir Dordevic, jedan od istrazivaca pojave virdzine, pronalazi u Istar-
skim narodnim pjesmama iz 1921. godine motiv koji govori o Zenskom djetetu
kojemu roditelji zbog njezine bolesti odjenu musko odijelo i zavjetuju ga da ce
ostati kao muskarac cijeloga zivota (Dordevic 1930:132). Dordevic taj istarski
primjer dotice sasvim usputno u mnostvu drugih primjera koji se uklapaju u ti-
pi¢no dinarsko okruZenje. Taj oblik Zenskoga celibata, na koji se poziva Dorde-
vi¢, s preodijevanjem u musko odijelo, kad se to ¢ini kako bi djevojc¢ica ozdra-
vila, istice se medu ostalim slucajevima, pa i onima koje moZemo naci takoder
na istarskom podrucju u obliku stihova, u tri pjesme iz Istre na podrucju Cica-
rije, na terenu ili u atlasnoj gradi. Naime, kao razlog za preoblacenje djevojcice
ili djevojke u musko odijelo, i to takoder uz prisutan zavjet o dozivotnu neuda-
vanju (celibatu), navodi se — Zelja za ozdravljenjem.

Je li to doista primjer pojave virdzine? Jer, musko odijelo i doZivotni zavjet
da se djevojka nece udavati nisu dovoljan zalog da se utvrdi da se odista radi o
toj osebujnoj pojavi koja bi, moguce je pretpostaviti, mogla biti donesena di-
narskim seobama tijekom 17. stoljeca ili kasnije. Taj oblik zavjeta i preoblacenja
u musku odjecu mogli bismo smjestiti u krug tradicijskih ¢ina i radnji koje na-
lazimo u tradicijskoj kulturi kao nacin kojim se »predaje« snaga, a time predaje
zivotna snaga jacega (muskoga) slabijemu (zenskome) bicu. Isto tako, preobla-
¢enjem u musko mogla bi se dobiti zastita od zlog oka i uroka kojima je bolesna
djevojcica posebno podlozna. Osim tih vanjskih znakova »postajanja« muskim,
preoblacenja u musko odijelo, ovdje se radi i o »unutarnjem« znaku, zavjetova-
nju djevojcice da se nece udavati tj. da dozivotno nece ni udajom pokazati da
je zapravo zensko bice. Sli¢ne elemente naci cemo tako i u etnolozima dobro
poznatom obicaju kuvade kada, da bi se pravi subjekt zastitio od zlih sila, muz
lezi kao »rodilja« u postelji zapomazuci od »porodnih« boli te tako odvraca zlo
oko sa subjekta — Zene koja rada. Slicno se zavaravanje zlih sila vrsi predajom
snage bolesnom, krhkom ili onome djec¢aku kojemu je netom umro brat nadi-
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jevanjem imena Vuk3 jer je ta Zivotinja dakako snaznija od slabasnoga djecaka.
Za razliku od prethodnoga primjera djevojcice kojoj se preoblacenjem u musko
»predaje« muska snaga, ovdje se, ¢ini mi se, ide stupanj dalje u ljestvicnom nizu
snage (Zensko — musko — zivotinja) i posezZe ¢ak za snagom jake Zivotinje koja
bi trebala zastititi musko dijete. Kad se pak npr. na LoSinju malom djecacicu
obraca s Vi: Ivic, nemojte plakat — 7eli se predati malome djetetu snaga, a
ujedno i pridati vaznost odrasloga kako bi se pokusale zavarati zle sile i uroci
koje nad tako malim djetetom imaju vecu moc.

Oblik Zenskog celibata s motivom ozdravljenja nece uci u krug virdzina, ia-
ko mu mozda na prvi pogled pripada. Jer, premda imamo i kod tih slucajeva,
rekli bismo, dva osnovna atributa koja se odnose i na virdzine (preodijevanje u
musko odijelo i zavijet na celibat), preoblacenje, pa i zavjet, imaju sasvim druk-
¢iju funkciju i svrhu. Oni su iskljucivo u funkciji ozdravljenja za koji cilj, da bi
se do njega uopce doslo, treba ponuditi ¢ak i ono gotovo nemoguce, ekstrem-
no, pa bila to i fiktivna »promjena« spola. Uz takvu kritiku izvora moguce je us-
tvrditi da taj oblik transvestizma nije onaj svojstven pojavi virdZina te da ga treba
uklopiti tek u niz mogucnosti koje taj fenomen nudi i odrazava: Antropolozi nu-
de nekoliko objasnjenja o funkciji magicnog transvestizma i ritualne zamjene
spolnih uloga. Prvo, prerusavanje u drugi spol moze odagnati opasnost od de-
mona ili zlocudnih vila ili drugih sila... Drugo, transvestizam i zamjena spola
mogu biti dio adolescentskih obreda prijelaza kako bi se pokazala marginalnost
tranzicijskog stanja... ili kako bi svaki od spolova pribavio nesto od moci onoga
drugoga. Trece, promjena spola moZe biti dio onoga sto Victor Turner naziva
»obredima statusnog obrata« kao kad Zene u odredenim dijelovima Afrike pri-
svoje odjecu, oruzje i zadatke »superiornih« muskaraca i raskalaseno se ponasaju
(Zemon Davis 1978:153).

Motiv zavjetovanja i odijevanja djevojcice u musku odjecu radi ozdravljenja
primjer je iz istarskih narodnih pjesama. Nastavit ¢u primjerima iz triju pjesama
s podrucja Cicarije na Kraskoj visoravni u Istri koje je, uz mnostvo drugih, sku-
pio i zapisao J. Ribari¢ zanesen usmenim pjesnistvom, narocito svoje rodne Is-
tre, to¢nije Cicarije, jos kao student Beckoga sveucilista izmedu 1906. i 1908. go-
dine (Ribari¢ 1992.). Kod Dordevicevoga primjera ustvrdili smo da se ne radi o
»pravoj« tobeliji. Treba sada vidjeti $to je s motivima u pjesmama iz Ribariceve
zbirke »Narodne pjesme Cicarije« i mozemo li njih uvrstiti u virdzine.

37 Ne upotrebljava li se simbolicko preno$enje snage te Zivotinje i danas, primjerice u Hr-
vatskoj vojsci, koja svoje postrojbe naziva Vukovima ili ¢ak Tigrovima ili Gromovima?
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1)
Zmislija se care gospodare

Zmislija se care gospodare,
pak on pise jenu bilu knjigu,
knjigu pise Janki pad Sibinu:
»Boga tebi, Janko ’spad Sibine,
Salji meni sina Opsanina,

el od sebe tri librice mesa.«
Janko jima tri $cerke jedine,
jena se je mez njima zabrala
pak je ¢ajk 'vako govorila:
»Boga tebi, stari mili ¢ajko,

ja ¢u pojti za brata u vojsku.
Sivaj meni halje kavulerske,
ki¢i meni vrana konja svoga,
kuji meni sablju do kolena.«
»Ne budali, drago dite moje,
kamo ces ti bile dojke svoje«
»Bile dojke pad zlatne saponke.«
»Kamo c¢es ti Zute kose svoje?«
»Zute kose pad bile klabuke.«
Spravili je, ¢a najliplje mogli;
ujahala vrana konja svoga,
jigru jigra krez to ravno polje.
Onde su je sluge zagledale
pak su tekle caru povidati:
»Boga tebi, care gospodare,
ovde smo mi tri godine dana,
ni takova roda pred te doslo,
kako danas ovu dobu dana.
Sve se klanja, ¢a ga je vidilo.
Pogled jima gizdave divojke,
a skoraka, kako junak mladic.
Kad je dosa pred carove grade,
klanja mu se care gospodarel«
Peljali ga u zgorinj’ kamare,
kazali mu cavle i prstenke:
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’ko se bude za cavli lovija,

bit ¢e ono jedan junak mladi,
’ko se bude za prstenki laka,
bit ¢e ono gizdava divojka.
Prvi ¢ava, koji zapazila,

na mah ga je za pas zataknila.
Peljali ga u zdolinj’ kamare,
kadi stoju od pusak balote.

Ni se da on znati, ni poznati,
po pet jih je u pusku nabija.
Dosla nocka, da je pojti spati,
lipo mi je cara upitala:

»Boga tebi, care gospodare,
kadi ¢u ja nocku nockovati?«
»Boga tebi, sine Opsanine!
nockovat ¢es pali sina moga.«
Kad su posli no¢ku nockovati,
ondar mu je sinu govorila:
»Boga tebi, carov mladi sine,
za¢ nimamo svaki jenu mladu,
ki bi liplie nocku nockovali?«
Drugi danak ’steklo je sunajce.
posli su mi Dunaj preplivati.
'Ko se bude Dunaja strasila,
ondar si mi gizdava divojka.
Jos su drugi na po Dunaj bili,
ona ga je u kriz preplivala.
Sluzi cara tri godine dana,
kad je treto lito ocluzila,

rece ona caru gospodinu:
»Boga tebi, care gospodine,
ovde sluzin tri godine dana,
razdrja san tri klabuke svoje,
jeno milo, da san jih razdrja,
drugo milo, da ja niman place.
Kad ce tomu vrime dohajati,
da se junak na svoj dom povrnen?«
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Doslo vrime, ocluZija cara,
ujaha je vrana konja svoga,
jigru jigra krez to ravno polje;
U polju se konji¢ razbosija,

s punjon mu je ¢avle zabijala,
zubi mu je niti otkidala,
zapivala tanko, glasnovito,

¢rna se je pod njom tresla zemlja.
Cule su je sluge cesarove,
povidale caru gospodaru:
»Boga tebi, care gospodare,
tako piva mlada Oliverka.«
Poteka je na visoka okna,
zavika je u to polje ravno:

»Vrn' se nazad, gizdava divojko!
dati Cu ti jespre nestresene,
dati ¢u ti grade neSetane,

dati ¢u ti konje nejahane,

dati ¢u ti sina jedinogal«

Nazad ¢uje grlo divojacko:
»Mala hvala tebe dara tvoga,
svega toga pali majke jiman.
Mala hvala sina jedinoga,

spala san Z njin tri lita punjahna,
ni me moga prepoznati mladu.
Takovoga svagdari ¢u najti.«

Vodice, Ante Rotar »Polo«
(Ribari¢ 1992:45-48)

2)

Knjigu stije Latkovi¢ Jivane
Knjigu stije Latkovic Jivane,
knjigu Stije i suzice roni,

knjiga mu je od cesara dodla,
drobna knjiga z drobnin napisana,
napisana s krvljon od junaka,
neka 3alje sinka za junaka,

eli sinka, eliti sinovca,

el od sebe tri librice mesa.

Jo$ mu veli najmlaja $cerica:
»Ni$ ne cvili, do moj mili ¢ajko,
ja gren za te cesara sluziti,

Sivaj meni roblje visocinu,
visocinu kako sunce zarko

a Sirinu kako misecinu.

Sedlaj meni najvisega konja,

kiti meni klabuk z bilin perjon.«
Ojahala najvisega konja,

posla ona u carove grade:
»Dobar danak, care gospodare.«
»Bog daj, bog daj, neznana delijol«
»Ja san dosa cesara sluZitil«

Car govori virnin slugan svojin:
»Sad ne znamo, virne sluge moje,
eli junak el divojka mlada,
poskoka je mladoga junaka,

a govora gizdave divojke
peljajte je u zdolinj kamare,
kade stoju cavli i prstenki,

’ko divojka — na prsten ¢e sedi,
ko je junak — cavle ¢e dosedi.
Jos je mlada domisljata bila,
prstenke ni z okon pogledala,

a Cavle mi Sakon zagrabila.
»Peljajte je do dvi sluge moje
peljajte je nocku nockovati,
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’ko divojka — sramovati Ce se,
’ko junak — sramovat se nece.«
Jos je ona domisljata bila,

ni se ona od njih largovala,
neg se ona bliZe njima dala.
»Peljajte je Dunaj preplivati,

ko je junak — preplivati ¢e ga,
’ko divojka — u njen ce ostati.«
Hiti kose spad bila klabuka.

Dane, Jure Brajkovi¢ »Brkes«

(Ribari¢ 1992:141-142)

3)
Bolan Marko

pad sator lezide

Bolan Marko pad 3atar lezide,
nedan njega prebudit ne smide
neg kunica pobratina Janke.
»Na te mi je silna talja pala,
spov’se, Marko, griha velikogal«
»Ca ¢u se ja griha spovidati?
Tri san male grihe zagrisija:
prvi grise, koji ucinija,

ubija san popa redovnika;
drugi grise, koji ucinija,

z veljbon san ja crikvu razronija;
treti griSe, koji ucinija,

ljubija san do devet divojak,
nenoj nisan jo$ obeca vere,

’ko ne jenoj slipoj i Zgrbanoj.«
»Simo ovamo, slipa i Zgrbana!
Hodi meni za gore po vode-.
»Boga tebi, Marko, junak mladi!
Kamo greden za gore po vode,
pali vode Mate, junak mladi.«
»Ujasi ti vrana konja moga

i prepasi svitlu cordu svoju
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i ti hodi za gore po vode.«
Zajahala Sarca Markinoga

i je posla za gore po vode.
Kad je dosla za gore h vodici,
dobar vecer Mati dozivala.

»Bog daj, Bog daj, Marko pobratime!«

»Natoci mi jeno vidro vode,
meni se je neca razbolilal«

Kad u vecer skura dojde nocka,
posli skupa vecer vecerati;

kad su skupa ve¢ povecerali,
posli oni nocku nockovati.

Jos je mlada domiSljata bila,

¢a mu se je largovat jimala,
ona se je blize njega dala.

Kad u utro bija dojde danak,
govori mi Markina divojka:
»Lipo smo mi noc¢ku nockovali,
jos bi liplje z lipima mladami.«
Zajahala 3arca konja svoga.
Kad je dosla usrid polja ravna,
mladoj se je konji¢ razbosija,
konja kuje kako muska glava,
zlatnin baton, srebrnon potkovon.
Gledala je zvizda spad oblaka,
gleda je je coban "za glavice.
Posla ona u Markine grade,
dala Marki jeno vidro vode.
Kad se Marko vode ponapija,
na trat se je gori uskocija.

Dane, Jure Brajkovi¢ »Brkes«
(Ribari¢ 1992:71-73)
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1) Najduza pjesma, u kojoj cemo naci najvise elemenata motiva koji nas za-
nima, jest pjesma Kci Janka »ispod Sibine« u turskoga cara (str. 45, pjesma broj
9, ili po prvome stihu — Zmislija se care gospodare). Pjesma je iz Vodica, Ri-
bariceva rodnog mjesta. Tu cemo naici na pismo turskoga cara u kojemu od Jan-
ka trazi »spad Sibine«, koji ima samo tri kceri, da mu posalje sina u vojsku. Kako
Janko nema nijednoga sina, jedna od kceri odlucuje pojti za brata u vojsku (mo-
tiv koji je ucestao pri postajanju virdZzinom) odjevena u musko odijelo (u halje
kavulerske) na konju, opremljena sabljom do koljena. Otac je zabrinut kako ce
mu se kci prerusiti i kako ce sakriti bile dojke svoje i Zute kose svoje, a ona mu
odgovara da ce ih vec sakriti pad zlatne saponke i pad bile klabuke, dakle da
¢e se preobuci u musku odjecu. Car iskusava razne nacine — cavle, prstenje,
preplivavanje rijeke, ne bi li vidio radi li se o muskarcu ili Zeni. Nakon tog »sce-
narija« pusta »ga« (tj. prerusenu Jankovu kcer) nocku nockovati s vlastitim sinom
pune tri godine. »On« potom na konju i usred polja, misleci da je nitko ne cuje,
pjevanjem otkriva da je djevojka (Cuju je izdaleka sluge). Car joj nudi pregrst da-
rova (jespre nestresene, grade nesetane, konje nejahane, sina jedinoga), nudi joj
»na dar« i svoga sina ne bi li mu bila Zenom. To ona s prezirom odbija: ako u
tri godine koliko je s njime u istoj sobi spavala, ni je moga prepoznati mladu,
nije shvatio da je zensko, takav joj mladic ne treba.

2) Motiv druge pjesme iz sela Dana, smjeStenoga takoder na planinskom
masivu Cicarije, Knjigu stije Latkovic Jivane (str. 141, pjesma br. 62) primjer je
istoga scenarija, sada s drugim »likovima«. Car u pismu zahtijeva sina vojnika od
oca koji takoder ima samo kceri. I tu djevojka na osedlanu konju s muskim Se-
sirom odlazi k caru, na isti se nacin provjerava radi li se o junaku ili o gizdavoj
divojci. Pjesma zavrSava stihom Hiti kose spad bila klabuka, motivom skrivanja
djevojacke kose ispod muske kape koji nam je i inace dobro poznat kod onih
rijetkih virdzina koje nisu osisane.

3) U pjesmi Bolan Marko pad Satar lezide (str. 71) iz istoga sela ne dobiva-
mo toliko detalja kao u prethodnima no ocito je iz istoga tematskoga kruga, ¢ak
su neke fraze posve jednake. U prizoru kad na polju konju otpada potkova
(mladoj se je konjic¢ razbosija), jasno je da je rije¢ o djevojci prerusenoj u musko:
Konja kuje kako muska glava.

Mogu li se te djevojke koje jasu, prerusene su u musko ruho i nose oruzje
povezati s virdzinama? Kako bismo na to pitanje pokusali odgovoriti, izdvojit ce-
mo najprije iz sve tri pjesme 3est atributa koje smo susretali i kod virdZina iz
drugih krajeva.
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Piesma 1

Piesma 2 Piesma 3

1. Ide umiesto
brata u vojsku

Ja ¢u pojti za
brafa u vojsku

Ja gren za te
cesara sluziti

2. Obucena je u
musko odijelo

Sivaj meni haljie
kavulerske, / Bile
dojke pad Zlatne
saponke

[ovdje naznageno
velikom, muskom,
sirinom i duZinom):
Sivaj meni roblie
visoginu, / Visocinu
kako sunce zarko, /
A sirinu kako misecinu

3. Ima musku kapu

Kamo ¢es ti zute

Kiti meni klabuk s

[i skriva kosu kose svoje€ / Zute bilin perjon, / Hiti
pod nju kose pad bile kose spad bila klobuka
klabuke
4. Jase konja Kici meni vrana Ojahala najvisega Ujasi i viana konija
konja svoga konija moga, / Zajohala sarca
konja svoga

5. Nosi oruzje

Kuji meni sablju
do kolena

| prepasi svitlu ¢ordu
SVOjU

6. Ima muskaracke
kretnje, radi i viada
se kao muskarac

Pogled jima gizdave
divojke, / A skoraka,

kako junak mladi

Konja kuje kako
muska glava

Poskoka je mladoga
junaka, / A govora
gizdave divojke

Nema sumnje, svi nabrojeni atributi koje smo pronasli u tim pjesmama (a
ima ih mnogo: pjesma 1 Sest, pjesma 2 pet, pjesma 3 tri), premda se u svima
manje ili vise ponavljaju, ulaze u krug onih koji se susrecu i kao atributi virdzi-
na. Uz to, pogledamo li motiv zbog kojega se »postaje« muskim, vidimo da se
to ¢ini onda kada u obiteljima bez sinova situaciju »spasava« k¢i, koja umjesto
brata krece u vojsku. Taj je motiv djevoj¢ina odlaska u vojsku umjesto brata ili
pak oca Cest i poznat i iz grade o virdZinama.

Trebalo bi, medutim, vidjeti koje elemente u pjesmama ne nalazimo i §to
je tu razlicito od obiljezja endemske pojave virdZina.

Kao prvo, udara u oci ¢injenica da ovdje nema traga zavjetu kojim bi se
djevojka trebala obvezati da ce dozivotno biti »muskarac« i da se nece udavati.
Dapace, u prvoj pjesmi, u posljednja tri stiha (Spala san Z njin tri lita punjahna,
Ni me moga prepoznati mladu, Takovoga svagdari ¢u najti) istice se mogucnost
i Zelja da se ne ostane u celibatu, dakle nesto posve suprotno kodeksu koji prati
pojavu virdzine — obvezi zavjeta na celibat.

Drugi element koji treba zapaziti jest tajnovitost na koju djevojke u sve tri
pjesme moraju neprestano paziti kako se ne bi razotkrile. Kod virdZina to, nai-
me, nije slucaj jer je tamo djevojcin prelazak na musko bice javna i obznanjena
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stvar (javnim zavjetom ili, ako nema crkvenog obreda, kodificirano je obicajnim
pravom). VirdZinu prihvacaju kao musko, premda obi¢no znaju da nije, i vrlo je
cijene.

I ovi nam primjeri, poput opisanoga istarskoga primjera zavjetovanja dje-
vojcice radi ozdravljenja, govore da se unato¢ mnogim jednakim elementima i
atributima, ne mora raditi o istoj pojavi.

Mogli bismo se medutim zapitati nisu li atributi koje smo izdvojili iz oda-
branih pjesama i koji se podudaraju s atributima koje nalazimo u virdzina do-
neseni u obliku pjesme u Istru iz krajeva u kojima je te osebujne pojave bilo pa
su se sacuvali u ograni¢enom, samo u pjesmi sacuvanom, zgusnutom obliku.
Znamo, naime, da pjesme ponekad imaju upravo takvu »konzervatorsku« osobi-
nu. Likovi i imena u nasim pjesmama nisu tipi¢no istarski — Sibinjanin Janko,
kraljevi¢ Marko, delija, a i sam odlazak u tursku vojsku ocito se ne odnosi na
odlazak u vojsku iz Istre nego iz onih jugoisto¢nijih krajeva odakle su tijekom
15. i narocito 16. stoljeca krenule seobe u taj dio Istre. Dakle, moZemo zakljuciti
da u ovim primjerima s podrugja Cicarije nije rijec¢ ni o kakvim virdZinama nego
o Zenama koje nas, zbog spomenutih atributa, mogu na njih tek podsjetiti.

® k%

Navedimo jo$ jedan primjer iz Istre. To je motiv Zene prerusene u muskarca ko-
ja, kao i u navedenim pjesmama, tek kada se udaljava i odlazi na sigurno ob-
znanjuje da je Zensko. Taj primjer Zene-muskarca dobivamo u obliku narodne
pripovijesti — kazivanja koje dajemo za usporedbu u cjelovitom obliku kako
bi se uocili i drugi karakteristicni motivi koji nerijetko prate temu zenskog
transvestizma (Zena prerusena u musko sluzi sveceniku; Zena koja je ostala bez
muske glave u kuci obavlja sama muske poslove, drzi konje, ore i, na kraju,
vec spomenuto otkrivanje Zenskih atributa onima koji to ispod muske odjece
nisu uodili i to tek u trenutku kada takav ¢in nema za nju nikakvih losih po-
sljedica):

U jednom selu umrla je majka i ostavila je malu nezbrinutu djevojcicu.
Djevojcicu je odgoijilo selo, a kako je bila slabo odjevena, nesto u mus-
kom, nesto u zenskom odijelu, ZIi jezici u selu prozvali su je: Ni musko
ni Zensko. Jos kao maloj djevojcici bila joj je Zelja da ima konja i da
njime ore majcinu njivu. Kad je poodrasla, odluci jednoga dana poci u
svijet i negdje zasluZiti novaca da kupi konja. Hodajuci tako dode u
jedno selo gdje je pop imao mnogo konja i slugu. Ona ode k popu da
je primi na posao. Putem je sretne neka Zena i zapita: »Kuda si se upu-
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tila? Djevojka odgovori: »Idem k popu da me primi u sluZbu, ne bih li
zasluzila konja.. Zena rece: To ce tesko ici, jer pop uzima samo mu-
skarce za sluge, ali ti mu reci da nisi ni musko ni Zensko«. Djevojka se
nasmije i kaza: »Pa tako me je i prozvalo selo.. Zena joj zazeli srecu i
ode dalje, a djevojka produzi k popu i pokuca na vrata. Otvorivsi vra-
ta, sluga ugleda djevojku odjevenu u muske hlace i Zensku bluzu, s
kapom ispod koje je sakrila kosu, ¢udno je pogleda i rece: »Kako se
zoves i $ta traZis< Djevojka mu odgovori: »Zovem se ni musko ni Zen-
sko«. Sluga nastavi: »A $to traZis< Djevojka kaze: »Da ovdje sluZim i ko-
nja da zasluZim.« Sluga isprica popu da je jedan covjek na vratima, ni
musko ni Zensko, i da trazi posao! Sluga uvede djevojku u dvoriste i
naredi joj da cisti konjusnicu. Djevojka je zdusno obavljala svoj posao,
a sluge su je ismjehivali, vicuci: »Ej, ti, Ni musko ni Zensko, ama bas si
pola ovce, i pola praza (ovna).« Djevojka bi na to mahnula rukom i na-
stavljala poslom. I tako je prosla godina u radu.

Jednoga dana djevojka pomisli da je vec zasluZila konja pa ode u
staju, izvede jednoga u dvoriste, zajase ga, zahvali popu i uputi se pre-
ma rijeci. Usput sjase s konja, potkuje ga i krene dalje. Slugama je bilo
krivo Sto je uzela konja, te potrce za njom u namjeri da joj ga otmu.
Vidjevsi njihovu nakanu, djevojka potjera konja u rijeku i prepliva na
drugu obalu. Tu zastane, sjase i slugama na drugoj strani povice: »Ni-
sam ni musko ni Zensko, niti ovca niti ovan, vec sam djevojka. Evo
moje kose, evo mojih grudi, a vi to niste vidjelil« Uzjase konja i veselo
se uputi prema svome selu. Postideni sluge vrate se popu, a djevojka
sretno dode svojoj kuci. Veselo je orala majcinu njivu i sama se hranila,
i prici je kraj (Mikac 1977:132-3).38

Ni u ovom istarskom primjeru nema traga zavjetu na celibat. Uz to, svoj
zenski identitet obznanjuje djevojka tek kada prijede rijeku, kad je na sigurno-
me, dakle ni tu se ne radi o prihvacenoj, obicajnim pravom kodificiranoj i insti-
tucionaliziranoj pojavi.

Nastavimo s istarskim primjerima. U knjizi Mletacka Istra u XVI i XVII sto-
ljecu Miroslava Bertose nalazimo lik Jele Medesic iz Karojbe, austrijske uhode u
uskockoj vojsci koju su uhitile mletacke vlasti. Slucaj je opisan u arhivskom ma-
terijalu s procesa vodenog 1616. u Porecu, a ¢uva se u Archivio di Stato di Ve-

38 Jakov Mikac, nazalost, uz tekst ne navodi podatke o mjestu, viemenu i kazivacu.
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Zeljeznicka postaja v Cabruni¢ima, juzna Istra, 1996.
(snimila J. Vince Pallua)

nezia. Pred nama se otkriva lik Zene koja zajedno s muskarcima odlazi u pljac-
ku, kao §to to ¢ine mnoge snazne i vjeste Zene naoruZane kopljiima i bodezima
i... odjevene u benevreke (Bertosa 1986:55-50), dakle u hlace u 17. stoljecu! Ta
Zena, o kojoj postoji to sviedocanstvo, jedna je od mnogih istarskih amazonki,
kako ih naziva Bertosa, o kojima nije nista zabiljezeno i koje su ostale anonim-
ne. Bertosa, kako mi je napomenuo u kratkom razgovoru, istice da je u to doba
bilo mnogo hrabrih Zena koje su se suprotstavljale konvencijama i zbog toga bi-
le marginalizirane.

[ ta Cinjenica govori u prilog tvrdnji da su istarski primjeri naoruzanih Zena
prerusenih u muskarce samo na prvi pogled pojava sli¢na virdZzinama, ali da s nji-
ma, osim nekih vanjskih atributa, nemaju nikakve veze. Jer, nije srz virdzina su-
protstavljanje konvencijama nego je to opceprihvacena pojava, institucionalizira-
na, kodificirana i drustvu potrebna pa ne samo da ona nije, kao u ovom istarskom
slucaju, marginalizirana nego je, naprotiv, dobrodosla i visoko cijenjena pojava.

Pretrazujuci gradu arhiva Etnoloskoga atlasa, kako sam na pocetku poglav-
lja istaknula, naisla sam na Cabrunice, selo u juznoj Istri u kojemu je zabiljeZzeno
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da je preodijevanje u musko u selu potvrdeno i da djevojku koja nosi hlace,
obavlja muske poslove i pusi nazivaju samcon.¥

No, bez obzira na to, smatrala sam da taj podatak treba provijeriti izmedu
mnostva negativnih odgovora iz okolnih sela, pa i iz citave Istre.

Prilika mi se pruzila kada sam u svibnju 1996. provela dva dana na terenu,
prevaljujuci udaljenosti pretezno pjesice, u tom dijelu Istre u selima Cabrunici-
ma, JurSi¢ima, Sv. Kirinu, Orbanicima i Peroju te u slikovitom gradicu Vodnjanu
u ¢ijoj se okolici nalaze. Nista manje vrijedna nisu svjedocanstva ljudi koji danas
zive u Puli, a potjecu iz tih sela.

Najprije valja reci da sam u Cabrunic¢ima i Orbanicima nasla potvrdu za
spomenuti naziv iz upitnice Etnoloskoga atlasa — samcon. U Cabrunicima su
mi objasnili da je to ... Zena koja izgleda vise grubo, jaka Zena, otresita, Zena za
teske poslove, a kazu joj iza leda, Zena koja nema puno Zenskosti, koja je na
po muskarac (citirane i tonski zabiljeZzene rije¢i Marije Milovan, rodene i udate
u Cabrunicima). U Orbanicima sam od najstarije Zene u selu, devedesetdvogo-
disnje Mare Butkovic, dobila potvrdu o postojanju toga naziva za, kako je objas-
nila, Zenske koje su neudate i bez dice, nerodilje.

Najopsirnije svjedocanstvo dobila sam od gospodina Slavka Kalcica, novi-
nara koji zivi u Puli, sina zvonarice Ljube iz Jursici, sela udaljenog oko dva ki-
lometra od Cabrunica. Prisjecajuci se na veceri kada je kao dijete slugao pripo-
vijedanja starijih, spomenuo je zanimljiv slucaj iz vremena neposredno prije Pr-
voga svijetskog rata. Kalci¢ se dobro sjecao da se u njegovim Jursic¢ima pricalo
o djevojci iz susjednih Cabrunica koja se preoblacila u musko, ponagala se kao
musko i bila vodom pljackaske bande koja je krala, otimala stoku i vozila je u
Lim i Kringu. Imala je dva oblika istoga nadimka — Crni i Moro. Navodno nije
prosla noc¢ da se nije nesto ukralo i Crni je bio strah i trepet ¢itavoga kraja. Kal-
&ic i jos nekoliko stanovnika Cabrunica sviedoce da je bilo jo$ slucajeva zena
koje su se odijevale poput muskaraca, no to su primjeri koji ulaze u okvir bio-
loskih fenomena. Takav je slucaj bila Rudi, rodena 1911. u Cabrunicima, o kojoj
mi je govorilo vise mjestana. Isto tako, u svakom su me selu upozoravali na
Milku iz Sv. Kirina kraj Vodnjana. Kad sam je vidjela na polju kako poput naj-
snaznijeg muskarca kosi i uz to pusi, ne bih je bila smatrala Zenom da nisam bi-
la na nju unaprijed upozorena. No ni taj primjer nema nikakve veze s pojavom
koja nas zanima.%0

% Boris Kastelan zapisao je to na terenu 1972. godine no nije dobio vremenske odrednice
svjedocanstva koje mu je dao kaziva¢, danas pokojni Marko Milovan.

40 Treba imati na umu da su ispitivanja tema koje zadiru u osobnu, intimnu sferu obavijena
velom obzira, rezervi i zabrana. Ovdje to medutim nije slucaj. Milka i njezina obitelj ne
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Milka Bankovi¢4! iz Sv. Kirina kraj Vodnjana, 1996.
(snimila J. Vince Pallua)

Potvrdu za naziv samcon, dakle, pronasla sam u Cabrunicima i Orbanicima
(zabiljezenu i tonskim zapisom) gdje oznacava Zenu koja nema puno zZenskosti,
Zenu koja je na po muskarac ili pak Zenu neudatu i bez djece, onu koja je, mo-
glo bi se u prvi mah i tako shvatiti, ostala sama — samcon.®2 Na takvo izvodenje
etimologije naziva samcon moze nas dodatno potaknuti poznati naziv za virdzi-
nu u Crnoj Gori ili u Makedoniji ostajnica ili ostanata devojka. Te sam 1996. go-
dine doznala da u okolici Motovuna postoji naziv za osobu koja je ni Zensko ni
musko — mascon. Drzim da bismo mascon — od ocito romanskog maschio,
musko, maschio, mascio, u augmentativu mascon — mogli povezati s potvrde-
nim nazivom u Cabrunicima i Orbanicima, samcon. Stoga bi samcon bio samo

zaziru od javnosti i publiciteta, naprotiv. Izrazili su zelju da se Milkin slucaj snimi i pokaze
u tada popularnoj televizijskoj emisiji »Ziva istina«. Stoga ovdje bez ustezanja navodim
njezino ime i donosim fotografiju s terena.

4 Usp. Milku pri kosidbi sa Shkurtanom pri istom »muskome« poslu (str. 258).

4 U Narodnom blagu Marcela Kusara naci ¢emo primjerice tumacenje rijeci samica: Zena
koja nema ni muza ni djece (Kusar: 1993:47, pretisak iz 1966. godine).
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metateza od mas-Con, mas-con, sam-con u znacenju koje bi upucivalo na
muskaracke (od maschio) crte takve djevojke. Da stvar bude jos kompleksnija,
muskara, muskaraca vtlo je cest naziv za virdZine u njihovu endemskom
geografskom okruZzenju, ali nalazimo ga i kao oznaku za »obi¢nu« mus-
kobanjastu Zenu. Uz to, treba imati na umu da se, osim u Galezani, Balama, Ro-
vinju, Fazani i SiSanu, upravo u Vodnjanu i okolici do danas sacuvao istriot-
ski/istroromanski jezik, romanski dijalekt koji se prije mletacke okupacije razvio
iz jezika rimskih naseljenika u Istri. Ne treba stoga iskljuciti mogucnost da se ro-
manski naziv maschio — mascon, pa onda i slavenska izvedenica samcon, sa-
¢uvao iz tog arhai¢nog romanskog dijalekta, a ne nuzno iz novijeg romanskog
jezika na prostoru Istre — talijanskog.

Cabrunidi, selo u kojemu nalazimo ove razne potvrde (od podatka iz upit-
nice Etnoloskoga atlasa, preko naziva samcon, do terenskih svjedocanstava),
dio je veceg podrudja u Istri zvanog Roverija u koje se prije tristo godina dinar-
skim seobama (iz krajeva gdje su virdzine potvrdene) slio posljednji veci selid-
beni val u juznu Istru. Na temelju svih tih ¢injenica i pokazatelja moglo bi se
pretpostaviti i to da su podaci iz Atlasa i svjedoCanstva s terena odraz preseljenja
te pojave iz dinarskih strana. Sli¢no se moglo pretpostaviti da je ta pojava pre-
nesena pri doseljenju crnogorskog etnikuma u selo Peroj, takoder pokraj Vod-
njana, no za boravka u Peroju nisam uspjela o tome nista doznati.43

Drzim da sam analizom predaja, prica, pjesama i konkretnih sluc¢aja na te-
renskom pohodu po juznoj Istri uspjela i u nazivu samcon potvrditi da ima zna-
¢enje poput poznatog nazivlja za virdzinu — musk-oban(j)a, musk-ara, musk-a-
raca, mask-udanka itd. te utvrditi da je i slucaj iz Cabrunica, u upitnici zabiljeZen
kao potvrdan odgovor na pitanje o postojanju virdzina u kraju daleko izvan
podrudja rasprostiranja te pojave, tek opci naziv za Zene muskobanjasta izgleda
i ponasanja kojih ima posvuda i koje nemaju nikakve organske povezanosti s
pojavom virdzina. Jer, mnogim ce kazivacima prva asocijacija na suseljanku
muskobanjasta ponasanja i nacina odijevanja biti naziv postavljen u pitanju upit-
nice muskobana, muskara, pa ¢e na temelju takve asocijacije dati (pogresan)
potvrdan odgovor na to pitanje o postojanju toga fenomena. Isto tako, moguce
neuobicajeno ponasanje ili nacin odijevanja neke djevojke »prepoznati« kao po-
tvrdan odgovor. Nije, medutim, dovoljno »prisiti« nekoj izdvojenoj jedinki neko-
liko trazenih atributa iz pitanja upitnice i smatrati ih dovoljno indikativnima za
odredivanje pojave virdZine kad oni, ako ih se ne sagleda u cjelini, mogu biti

4 Zahvaljujem Lidiji Zrni¢ (koja je magisterij bazirala na terenskom istrazivanju u Peroju)
na negativnom odgovoru na pitanje o prisutnosti pojave u tom selu u zapadnoj Istri nase-
lienom pretezno crnogorskim Zivljem.
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tek odraz neke Zivotne posebnosti, pa i odstupanja pojedinca koji ponasanjem
ili likom odskace od svoje sredine i samo podsjeca na trazenu pojavu ¢ime u
odgovoru na pitanje u upitnici biva njezina mehanicka preslika, njezin falsifikat.

S takvim pausalnim odgovorima, mehanickim preslikavanjem, stavivsi se
namjerno eksperimentalno u kozu i ulogu ispitivaca s upitnicom u ruci, susrela
sam se i sama na terenu u juznoj Istri.#

Istrazujuci sve te slucajeve preodijevanja, pa i prerusavanja u musko u Istri,
do kojih sam dosla iz raznorodnih izvora — odgovora iz upitnice Etnoloskoga
atlasa, pjesama, pripovijedaka, arhivske grade i, posebno, terenskog istrazivanja,
cilj mi je bio pokazati kako se, premda uz vise jednakih atributa, ne mora nuzno
raditi o istoj pojavi i da nije uvijek lako povuci granicu i odrediti radi li se doista
o njoj. I premda smo kod mnogih sluc¢ajeva koje smo susretali po Istri naisli na
sasvim iste atribute koje nalazimo i kod virdZina/tobelija, vidjeli smo da su neki
vanjski atributi varljivi i da mogu biti sasvim nevazni te da oni, makar istoznacni,
ali uklopljeni u drukciji kontekst, ne moraju imati jednako pratece znacenje i
funkciju.

Kako smo to mogli vidjeti, nije lako na temelju vrlo sli¢nih atributa proci-
jeniti radi li se o identi¢noj pojavi. Nije malo autora (a i kazivaca koji su odgo-
varali na pitanja iz upitnice Etnoloskoga atlasa) koji su pri procjeni u krug po-
jave virdzina olako uvrstili pojedini slucaj. Takav je primjer Vukanovicevo
uvrstavanje medu virdzine (1961:94) slucaja koji s tom pojavom ima zajednicke
tek vanjske, povrsinske atribute, naime Karadordevu pratilju u muskom odjjelu.

I taj nam primjer govori da musko odijelo i sudjelovanje na bojnom polju
nisu dovoljna obiljezja za »pravu« virdzinu, da je to ovdje poseban, usamljen slu-
¢aj neinstitucionalizirane pojave koju sredina ne prihvaca i koju treba skrivati te
eventualno ukloniti i kazniti. Kod Vukanovica je rije¢ tek o Zeninom prerusava-

4 Razumljivo, ne znajuci §to su virdzine, ljudi iz Cabrunica, Jursica i Sv. Kirina odgovarali
su mi na pitanja iz upitnice uvijek potvrdno: 1. Ima li slucajeva da se djevojka ne udaje ne-
go ostaje u ocinskoj kuci? Da; 2. Obavlja li muske poslove? (kad sam stigla u selo upravo
je kosom kosila travu, inace tezak muski posao); 3. Pusi li? Da; 4. Nosi li musko odijelo?
Imala je hlace i kosulju (no danas musko odijelo uopce nije razlikovno obiljezje muskarca
prema Zeni pa ovo pitanje, kao i pudenje, gubi na vaznosti) itd. Na pitanja su odgovarali
potvrdno jer su u svojoj svijesti i pred o¢ima imali muskobanjastu Zenu iz Sv. Kirina (vidi
fotografiju na str. 73), Zenu muskih kretnji i ponasanja i, kako sam kasnije ¢ula, nekih hor-
monskih i bioloskih anomalija. Ona, prema tome, i uz niz potvrdnih odgovora, pa i potvrd-
nih prizora (kosnja, pusenje, muskaracki izgled i odjeca), nikako nije virdZina. Kao 3to smo
vidjeli na ovome mome »pokusnom« uzorku, sigurno su i nasi ispitivaci i kazivaci, povjere-
nici Etnoloskoga atlasa, nailazili na takve pausalne potvrdne odgovore Cesto i na terenu
gdje ove pojave uopce nema niti je ikada bila zabiljezena. U tom svjetlu treba protumaciti
one potvrdne odgovore izvan dinarskih krajeva koji nisu odraz migracija i unosa iz nukle-
arnog dinarskog podrudja.
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nju u muskarca kako bi, kao milosnica, mogla biti u Karadordevoj blizini. Tim
primjerom, kao i analizom istarskih primjera, pokazala sam da su to tek povrsne
kategorizacije neke pojave koja ne mora, osim u vanjskim obiljezjima, imati ista
zajednicko s nekom drugom pojavom.

Autori Rudolf M. Dekker i Lotte C. van de Pol, koji su se bavili cross-dres-
singom u Europi, ovako sazimlju svoju knjigu: U Europi 17. i 18. stoljeca, naro-
¢ito u Nizozemskoj, Engleskoj i Njemackoj, toliko je Zena odlucilo odijevati se i
Zivjeti poput muskaraca da se u puckoj kulturi moZe pronaci Citava skrovita tra-
dicija Zenskog prerusavanja. To istraZivanje, temeljeno na 114 dobro dokumen-
tiranih nizozemskih primjera Zenskog prerusavanja, prvo je takve vrste i govori
nam kako su se te Zene prilagodile muskom Zivotu i zasto su, kada su ih otkrili,
reakcije na njih bile ostre i raznolike. Ono takoder istraZuje razloge za promjenu
roda. Posebna se paZnja posvecuje transvestizmu jednog od partnera kao jedini
nacin na koji je lezbijska ljubav bila zamisliva u tom razdoblju (1989., korice).
Taj autorski dvojac instituciju virdzine izdvaja od ostalih slucajeva »promjene ro-
da« poznatih u Europi 17. i 18. stoljeca kojima se bave te tvrde da je to jedini
primjer drustveno prihvacene inverzije roda, dakle u Europi endemska pojava.

Vazno je, naime, osvijestiti da je pojava virdzine, za razliku od zabranjenih
slucajeva u Europi kojima su se bavili Dekker i van de Pol, jedini primjer ne sa-
mo prihvacenog nego i institucionaliziranog cross-dressinga u Europi. I njemac-
ki etnolog Hermann Baumann, kako cemo vidjeti, na kartu Europe kao osam-
lien primjer, svojevrsnu oazu, stavlja samo slucaj virdzina. No, ¢ini to na nedo-
voljno utemeljenim survivalistickim pretpostavkama o njezinoj nekadasnjoj kult-
noj ulozi.

Suvisno je tumaciti koliko se taj neinstitucionaliziran i drustveno neprihva-
cen i nekodificiran transvestizam razlikuje od virdzina u muskoj odjeci. I ti se
slucajevi, kao i oni kojima smo se bavili u Istri, bitno razlikuju od endemske po-
jave virdzina. Jer, obiljezje Zenskog transvestizma — cinjenica da je ne samo
drustveno prihvaceno nego i institucionalizirano, obi¢ajnim pravom kodificirano
(a sam se ¢in osobito cijeni!), osnovna je differentia specifica prema ostalim slu-
¢ajevima u Europi, pa i onima koje smo pronasli u Istri.

Istarski su slucajevi pokazali da virdzina nema na ovom krajnjem zapad-
nom dijelu dinarskog masiva. Kad bi se i moglo pouzdano utvrditi da je koji
drugi primjer iz Istre virdZina, on bi to opet bio kao unos iz juznijeg dinarskoga
obi¢ajnog miljea prenesen prije tri stolieca u Istru. Dinarska ukorijenjenost
pojave ne bi zbog toga bila nimalo poljuljana. Naprotiv, bila bi time samo jos
snaznije potvrdena!
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2.6. Virdzine na Apeninskom poluotoku?@

Izvan dosadasnjeg prostora u kojem smo se kretali u potrazi za virdzinama, toc-
¢iti pojavu virdzina na Apeninskom poluotoku i upotrijebiti taj prostor kao svo-
jevrstan znanstveni laboratorij. To je ucinjeno prvo propitivanjem albanske, a
potom 1 ilirske prisutnosti na tom prostoru.

26.1. Albanci

Pojavi virdZine medu ostalim njezinim ulogama namijenila sam najvazniju funk-
ciju u svakom drustvu — cuvanje njegova integriteta u borbi za samoodrzanjem,
opstankom zajednice, osobito u trenucima narusene drustvene ravnoteze. Os-
manlijski osvajacki prodor, kako je poznato, nedvojbeno je izazvao znacajna et-
nicka pomicanja, a medu njima i velik migracijski albanski val preko mora u juz-
ne dijelove apeninske ¢izme. Spretna okolnost u mojoj potrazi za virdzinama na
Apeninskom poluotoku bilo je moje usporedno bavljenje tragovima prisutnosti
Hrvata, takoder izbjeglih pred Osmanlijama, u danasnju juznu Italiju.#> Radilo
se, dakle, o dvostrukosti ciljeva na istim ili slicnim prostorima gdje su nerijetko
pomijesana ili u blizini hrvatska i albanska naselja.

Imajuci na umu taj selidbeni val, trebalo je utvrditi ima li tragova virdZina na
tlu danasnje Italijle (makar i u sjecanju ili u arhivskoj gradi), doticno medu
brojnim doseljenicima iz Albanije koji su se smjestili u juznim pokrajinama Hr-
vatskoj 1 Albaniji susjedne prekojadranske zemlje, ¢esto i u neposrednoj blizini
doseljenika iz Hrvatske koji su takoder nasli novo utociste »na drugoj bani morac.

Taj je trud, a i vremenski ulog, ako se usporedi s pozitivnim oc¢ekivanjima
i potvrdnim rezultatima »traganja za tragovima« o virdzinama na tlu Italije, bio

4 U tom kontekstu, pri istraZivanju pred Osmanlijama prebjeglih Hrvata u pokrajinu Molise,
jedino podrucje gdje su se oni do danas sacuvali, vazan je podatak da u njihovu jeziku ne
nalazimo turcizme.
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jalov i s tog aspekta bacen. No kada pogledam unatrag, ¢ini mi se da je ipak
trebalo prijeci sav taj put kako bismo se uvjerili u ono s ¢ime se i inace tako
¢esto u znanosti susrecemo — u dragocjenost negativnog podatka o nekoj po-
javi Ciju je vaznost tako zauzeto isticao poznati francuski etnograf i folklorist A.
Van Gennep.

I kada sam dosla do knjige Italo-Albanensia Attilia Vaccara s podrobnom
bibliografijom o Albancima na tlu Italije i pitanjima albansko-talijanskih odnosa,
te kada sam nakon gotovo dvije godine uzastopnog traganja i za najmanjim mo-
gucim tragom o pojavi virdzine na tlu danasnje Italije® i dalje nailazila na ne-
gativna svjedocanstva, trebalo je stati i zakljuciti da je nema ili da je nije bilo
kod albanskog stanovnistva u Italiji.

26.2. Iliri

U potrazi za potvrdama o virdZinama na tlu danasnje Italije, na pocetku bavlje-
nja tom temom a prilikom jednog od spomenutih studijskih boravaka u Ttaliji,
kada sam se istovremeno bavila tragovima Hrvata izbjeglih pred Osmanlijama u
juzni dio Apeninskog poluotoka, prosao mi je kroz ruke znatan broj neobi¢no
zanimljivih knjiga i ¢lanaka s pomocu kojih sam Zeljela utvrditi (potvrditi ili is-
kljuciti) nije li mozda moguce pronaci sviedocanstva o toj pojavi i kod ilirskog
stanovnistva nekad prisutnog i na prostorima Apeninskog poluotoka. Ni u tom
trazenju, kao i dok sam radila na literaturi o pojavi virdZine medu stanovnistvom
u albanskim naseljima u Italiji, nisam naisla na potvrdu o virdZzinama medu Si-
kulima, Mesapima, Salentinima, Daunima, Peucetima, Japigima i drugim ilirskim
plemenima u Italiji. Poznato je, naime, da su se ta juznoitalska ilirska plemena
doselila potkraj 2. ili poc¢etkom 1. tisucljeca s Balkanskog poluotoka, ali da su
se potom znatno grecizirala.4

4 Zahvaljujem svima koji su mi, nakon $to sam i sama pretrazila mnostvo knjiga i ¢asopisa
za svog dvokratnog boravka u Italiji, izisli u susret i odgovorili, makar negativno, na moje
pismeno postavljeno pitanje 0 mogucim svjedocanstvima o toj pojavi kod Albanaca na tlu
Italije. To su: prof. dr. Lorenzo Tacchella iz Denove, prof. dr Alberto Maria Cirese iz Rima,
prof. dr. Mila Tommaseo iz Padove, prof. dr. Luigi Pellegrini iz Padove, prof. dr. Leonardo
Piasere iz Barija te prof. Enrica Delitala iz Cagliarija na Sardiniji. U¢injen napor odnosio se
i na usmene upite, no i oni su rezultirali negativnim odgovorom.

47 1 Plinije, utvrdujuci da su Piceni bili sabelskog podrijetla (Nat. Hist. III, 13), dupusta ilir-
sko prodiranje medu njih (III, 110, 112). Znatno su, medutim, ¢vrsci odnosi s isto¢nom ja-
dranskom obalom stanovnika pokrajine Apulije. Vec u neolitiku pojavljuje se u znatnijem
broju obojena keramika koja upucuje na slicnost s Balkanskim poluotokom; zatim u pro-
tohistorijsko vrijeme uvrijeZeno je misljenje starih povjesnicara i geografa da su stanovnici
Japigije ilirskog podrijetla i ta se predaja podudara s arheoloskim podacima, a na osobit na-
¢in s lingvistickim podacima koje nam pruzaju rijeci, toponomastika, mesapski natpisi (Cro-
nia 1942:88 i 90).
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.

Zenski lik u cetveropregu — freska iz 4. stolje¢a pr. Kr., Arpi, juzna ltalija
(Bianchi, Colonna, Kruta, Landolfi, Roncalli 1988: 603)

Naime, vidjet cemo na pocetku poglavlja 4.3.1. kako je nekim autorima pri-
vla¢no povezivanje virdZina uz Ilire.

Medu mnostvom tragova o Zivotu toga nekadasnjega stanovnistva Apenin-
skog poluotoka moglo se naici i na neke koji nas mogu podsjetiti na nasu po-
javu. Primjera radi, navest cu tek nekoliko odabranih usporedbi i sli¢ica koje na
nju mogu podsjetiti, ali nemaju s njom nista zajednicko.

Privlacne za moguce prepoznavanje virdZine bile su fotografije fresaka iz
Arpija (Museo Civico di Foggia), takoder u juznoj Italiji, iz vremena 4. stoljeca
prije Krista. Bila je rije¢ o nekoliko tro$nih fresaka (otkrivenih prije tridesetak
godina) s uocljivim Zenskim likom na konju. Uz kratko tumacenje fotografije —
un personaggio femminile sulla quadriga / Zenski lik u Cetveropregu — umece
se potpitanje koje pokazuje nedoumicu kakav bi to Zenski lik bio — una
sacerdotessa (svecenica) (Bianchi, Colonna, Kruta, Landolfi, Roncalli 1988:603).
Steta $to nije moguce dokazati da je na toj freski prikazana nasa pojava pa i mi
moramo izraziti nedoumicu i upitati: virdzina?
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Isie¢ak rukopisa o Andeli Kovacevi¢ iz 1776. godine
(Concilio de” dieci — CX Criminali, Processi criminali, busta 12, Archivio di Stato di Venezia)

U nizu takvih slicica koje nas mogu tek podsjetiti na nasu pojavu izdvajam
sviedocanstvo o ilirskom plemenu Dauna koje je obitavalo na podrucju Apulije
na jugu Italije. Navodim odlomak pronaden medu mnostvom izlistanih casopisa
i knjiga o Zivotu i nekih drugih ilirskih plemena na tlu Italije. Pronasla sam tek
odlomak u kojemu posebno treba uoditi naziv vergini/djevice i to vergini rilu-
ttanti al matrimonio/djevice koje odbijaju brak, svojstvo karakteristi¢no i za nade
djevice-virdzine: Kultovi s kojima smo bolje upoznati zahvaljujuci nekim, rekli
bismo, etnografskim posebnostima, pobudili su zanimanje pjesnika i ucenjaka
pocevsi od Timea i Lica iz Reggia. Daunija je podrucje gdje se i Zene i muskarci
»oblace u crno« (kao sjecanje na pozar koji su na brodove podmetnule trojanske
Zene) i gdje djevice koje odbijaju brak mazu lice crvenom bojom, odijevaju se
i ponasaju kao Erinije u Kasandrinom kultu (Colonna 1984:264).

I ponovno, te vergini koje odbijaju brak samo su dio kulta ilirskog plemena
Dauna, a ne pojava koja nas zanima.

Slican je i primjer na koji sam naisla radeci po talijanskim arhivima u na-
stojanju da pronadem neko arhivsko svjedocanstvo o nasoj pojavi koje bi vre-
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menski pomaknulo unatrag pisano svjedocanstvo o njoj. Prebiruci po nizu tema
i zemljopisnih prostora, nasla sam tek jedno arhivsko svjedocanstvo u Archivio
di Stato di Venezia,® koje nas opet moze samo podsjetiti na nasu virdzinu, ali
takoder s njom nece imati klju¢ne poveznice. Radi se o Andeli Kovacevic koja
se krajem 18. stoljeca, bjezeci od nezeljena braka, prerusila u muskarca i uzela
pusku te sedam godina lutala svijetom (neretvanski kraj, Sinj, Vrgorac, Split)
pod laznim imenom Mihael Duric. Kad je bila otkrivena, doveli su je u kanoni-
kovu kucu, kucu njezina strica u Makarskoj, gdje je morala svuci musko odijelo
kako bi postala picokarom %

4 Rukopisno zabiljezeni sudski procesi iz 1776. godine — »Concilio de’dieci« (C. X Crimi-
nali), Processi criminali, busta 12.

9 Picokara ili picukara (od tal. bizzocara) 7ena je koja Zivi u svijetu, ali uz zavjet cistoce.
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3.

RAZNOLIKO LICE
VIRDZINE




<« Diana Rakipi, Dra¢, Albanija (Copyright © Pepa Hristova, 2008.)



Vec je u uvodnom poglavlju naglaseno da odgovor na pitanje: Sto je virdzina?
nije jednoznacan. Valja naime imati na umu da ne postoji prototip virdzine. Po-
kazuje to raznolikost kao kategorija prisutna u svim odabranim aspektima koji-
ma u ovom poglavlju Zelimo ukratko predstaviti pojavu virdzine. Na temelju sa-
mo nekih primjera vidjet cemo da o virdzini ne moZemo govoriti kao o kakvoj
jednoznac¢noj instituciji posebno s obzirom na dva osnovna tipa virdZine prema
tome podiZe li se Zensko dijete od (ranog) djetinjstva kao sin (Cesto za tu ulogu
predodredeno i prije rodenja) ili kasnije u zrelijoj dobi, pa ¢ak i nakon udovi-
Stva. Uz pracenje konkretnih individualnih Zivotnih sudbina® bit ce moguce
shvatiti da ta neujednacenost (koja se primjerice ogleda u raznolikosti atributa,
motiva, nacina odijevanja, ponasanja, poslova kojima se bave, u davanju zavje-
ta, stupnja identifikacije s novom ulogom itd.) pokazuje da je virdZina institucija
¢ija je osnovna funkcija i raison d'étre uklapanje u odredene nise potreba obi-
telji i drustva, zbog ¢ega je osobito cijenjena.

Nazivi
Nomen est omen

Upitnicka grada Etnoloskoga atlasa donosi nam c¢itav niz naziva za tobelijus! od
kojih nekoliko ne nalazimo nigdje u literaturi (broj u zagradi oznacuje ucestalost
pojavljivanja):

muskara (3)

virdzinesa (2) maskudanka (4)
vidnes (1) maskudan (1)
tombelija (1) Prekar maskudanka (1)
muskobanja (24) muzana (1)

muskobara (1) baba devojka (3)
muskaraca (4) Zena devojka (1

50 Osobito u poglavlju 5.

51 Neki su od njih nazivi za neudate Zene, a ne nuZno za virdzine.
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momak devojka (6) posidelica (1)
momak devojka (3)
devojka momak (1)
muska devojka (1) muska Petra (1)

maska Petra (3)

7enski Petko (1)
muski Rajko (1)33

Ragib-aga (2)

ostanata devojka (1)52

junak zena (1)
Covijek Zena (2)
maska Zena (1)

stara cura (2)

stara moma (1) vasina (1)
starka (1) samcon (1)%4
starosedelka (1)

macuga (1)
usedelica (2) .
usidelica (1) prizetresa (1)
posedelica (3) adumica (1)%

Albanski je naziv za virdzinu burrneshé (na albanskom burré je muskarac,
a neshé zenski sufiks); virgjinéshe; tybeli; mashkullore. Vec je ranije naglaseno
da grada s Kosova, a svakako ni iz Albanije, nije usla u obradu Etnoloskoga at-
lasa bivse Jugoslavije pa stoga albansko nazivlje ne nalazimo u upitnickoj gradi.

Kao najrasprostranjeniji naziv medu balkanskim narodima istice se izraz »o-
belija«. Ova rec, i njen sinonim »tombelija«, dolaze od reci »tobe«, koja znaci za-
vet: ucinio tobe da ne pije, to jest zarekao se da ne pije. (...) Tu su i arbanaski
nazivi »virdzine, »verdZine, »virdZinesa« i slicno, (...) naziv »cura« kod Kuca u Crnoj
Gori (...) dahjja devojka kod Arbanasa u Dakovickom Hasu (Vukanovic
1961:80).

52 Naziv ostanata devojka makedonska je inacica naziva za virdZine koji nalazimo u Crnoj
Gori — ostajnica, a koji ¢esto upotrebljava M. Gusic.

53 Ta skupina naziva odnosi se na poznati »narodni« izraz za homoseksualne osobe. Imena
Petko, Rajko, u istom kontekstu homoseksualnosti, potvrdena su i kod »Zenstvenih« muska-
raca koje analiziramo na str. 100-102. Kod Vukanovica (1961:98) naci cemo nazivlje Zenski
Petko, Zenski Rajko, seka-Pele s pridjevom Zenski koji prethodi tim imenima, za razliku od
pridjeva muski u skupini od 3est takvih naziva dobivenih iz upitnica Etnoloskoga atlasa.
4 Usp. izvodenje toga naziva metatezom sam-con/mas-con (na str. 73-74) kojim pokazujem
da se ne radi o rijeci slavenskoga nego romanskoga korijena (a koja se semanticki uklapa
u grupu nazivlja muskobara, muskara itd).

%5 Ovaj naziv dolazi od hadum (eunuh).
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Motivi
Suti, suti, ja kucu da ostavim, oca da iznevjerim?
Ne bojte se, necu ja vas ostaviti bez sina!

U upitnickoj gradi naci cemo i motive za postajanje virdzinom kod kojih pre-
vladavaju dvije osnovne skupine razloga:

1) Ako kuca ostane bez muske glave:

— ako otac nema sina (cn443)

— ako nema ni brace ni sestara (cO413)

— ako nemaju vise dece (dm111)

— ako u ocinskoj kuci bude jedina (LN234)

— ako ostane bez jedina brata ostaje kod roditelja i drzi ih do smirti, da
bi se odrzala kuca (MM321)

— ako su roditelji stariji i nema tko da ih naslijedi i izdrZava (Eo413)

— da bi drzala stare roditelje (MM241)

— ako je dom bez muske glave (nN133)

— ako nema muskarca u kuci da drzi kucu (f1334)

— ako neka obitelj ne moze imati musko dijete (gr421)

— ako je bez muskarca ta kuca (18414

— djevojka koja nema brata a najmlada je (Hn242)

— samo ako roditelji ili braca poginu (Lm423; LN132)

— devojka kao jedinica obuce musko odijelo, uzme oruzje i ide u vojsku
umyjesto svog oca koji je bolestan — to bude dok on ne ozdravi
(Lm114)

— idu u vojsku umjesto bolesnog brata (Lm223; LN313)

2) Iz ljubavi (zalosti) za (poginulim, umrlim) momkom:
— kad momak kojega je volela i koji ju je prstenovao pogine ili umre
(km131)
— djevojka kojoj je momak poginuo obukla je musku odjecu i otisla u
hajduke (LK244)
— iz ljubavi prema umrlom, poginulom ili utoplienom momku (Ln433)
— kad nece za drugoga da se udaju (jl 424)

momak i ona nece za drugoga da ode (kl223; kl344; Km441; km434).

I tu se upitnicka grada i grada iz pisanih izvora razlikuju. U ovoj potonjoj,
naime, naici ¢emo na razgranatiju podjelu motiva za postajanje virdZinom. Srp-
ska etnologinja Ljiljana Gavrilovi¢ znalacki je sacinila ¢esto citiranu tipologiju
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virdzine s posebnim naglaskom na pravni aspekt pojave (Gavrilovi¢ 1983:69-
-72). T austrijski povijesnicar Karl Kaser isto je tako u Sest tocaka artikulirao
mreZu motiva za postajanje virdzinom (Kaser 1994:64-66; 76) no njih je moguce
pratiti na temelju brojnih konkretnih slu¢ajeva ne samo u poglavlju 5, nego i uz

svaki u knjizi izdvojeni pojedinacni slucaj

Odnos sredine

Sva druzina drzi nju isto kao i ostala coeka

Tek u Cetiri primjera nalazimo u upitnickoj gradi izrazen odnos sredine prema
virdZini, prema njezinu ¢inu. Navedimo ta svjedocanstva u cjelini kako bi se
shvatio kontekst u kojemu se zavjetovane djevojke cijene:

— Ima neudatih zbog ratova. Nema posebno ime. Svako ih stima, postuje
(Kl432 Rudinice, Pluzine, Crna Gora).

— Ranije, davno bilo je slucajeva da devojka kao jedinica obuce musko
odijelo, uzme oruzje i ide u vojsku umjesto svog oca koji je bolestan. To
bude dok on ne ozdravi. Momak devojka. Spominju se i pricaju i danas
kao i to da takve Zene-devojke i porodice visoko cijene (Lm114 Velje
Duboko, Kolasin, Crna Gora).

— Ima devojaka neudatih zbog poginulog ili umrlog momka pa nece da se
udaje. Zovu ih muskarace, ali ih i postuju (km434 Dragovica Polje, Ko-
lasin, Crna Gora).

— Ima slucajeva iz ljubavi prema umrlom, poginulom ili utopljenom mom-
ku da se devojka ne uda. Nema naziva. Posebno je cenu (Ln433 Dulice,
Andrijevica, Crna Gora).

U tim je odgovorima vidljivo postovanje prema momak-djevojkama, ali i
njihovim obiteljima. Taj odnos itekako odrazava ulogu i vaznost momak-djevoj-
ke za drustvenu zajednicu. U tih Cetiri odgovora u kojima se u upitnickoj gradi
uopce navodi posebno postovanje koje uzivaju momak-djevojke i njihove obi-
telji dobili smo samo jedan od razlic¢itih vidova vaznosti koju tobelijina nova
funkcija predstavlja za zajednicu — uskakanje u vojnicku/ratnicku duznost
umjesto brata ili oca koji su bolesni ili su umrli/poginuli. Prva dva primjera od-
nose se na Crnu Goru, gdje je junacki ratnicki kodeks bio posebno na cijeni, a
svaki ¢lan, sudionik obrane, neophodan i stoga posebno cijenjen.

Druga dva odgovora, takoder iz Crne Gore, u kojima djevojka odlucuje pos-
tati virdZinom zbog ljubavi prema poginulom mladicu, korak je koji sredina uva-
Zava i postuje. Mislim da je u tom slucaju postovanje sredine vise potaknuto dru-
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Stveno-ekonomskim motivima nego postovanjem osobnih motiva virdZine. Nai-
me, neudata Zena u toj sredini nema pravoga mjesta, ona strsi i nije korisna za-
jednici. Virdzina, naprotiv, pogotovo zbog pomanjkanja muskih glava stradalih u
bojevima, nadomjesta taj manjak pa njezin ¢in sredina prepoznaje i postuje.

Tako mali uzorak od samo cetiri odgovora u kojima se uopce spominje da
se zavjetovana djevojka posebno cijeni treba pripisati tome da se u upitnici ne
postavlja izravno pitanje o odnosu sredine prema takvim djevojkama. Osim toga
drzim da o odnosu postovanja prema virdZini govori vec¢ njihov naziv junak-
-Zena, ¢ovjek-Zena, takoder iz Crne Gore i to u kontekstu odgovora: koja ide u
vojsku umjesto bolesnog brata (Lm223 Ljuta, Kolasin, Crna Gora).%

* ok %k

Raspolazemo zivopisnom gradom pedesetak autora u rasponu od preko stoljeca
i pol, sviedocanstvima nerijetko izloZenima poput kakve uzbudljive Zivotne pri-
¢e (life histories) pune tegoba i obrata. Neka svjedocanstva podsjecaju na dram-
ski tekst jer autori Cesto daju rije¢ samim virdzinama, $to je etnoloski vrlo dra-
gocjeno. Ima i posve kratkih odgovora koji donose nove, ¢ak vrlo vazne detalje.
Kad se sva ta sviedocanstva objedine dobivamo, uza sve njezine razlicitosti i
specifi¢nosti, cjelovitu predodzbu o virdzini.

Preodijevanije
Ne znam sto je haljina i nikada to necu znati!

Karakteristi¢ni najuocljiviji atributi virdzina jesu nosenje muske odjece ili bar ne-
kog njezina dijela, uz koji drugi muski rekvizit (oruzje, cigareta, muski pojas,
Stap) te Sisanje na muski nacin.5’ Premda je gotovo pravilo da virdZina nosi mu-
sko odijelo ili neki dio muske odjece, ipak ¢emo naici na Cetiri odstupanja tj. no-
Senje iskljucivo zenske odjece (tobelije broj 37, 43, 44, 49, 93). Uz to, u Cetiri pri-
mjera naci cemo istodobno nosenje Zenskih i muskih odjevnih predmeta (tobe-
lija broj 35 — Crna Gora — Zenska odjeca, a samo glavu zamata kao muskarac;
broj 78 — Kosovo — Zenska odjeca i muska kapa; broj 38 — Crna Gora — suk-

56 Ne treba, medutim, na temelju primjera dobivenih samo iz Crne Gore zakljuciti da su to-
belije postovane jedino ondje. U primjerima potvrdenima u pisanim izvorima cesto se, pa
i opsirno, govori o posdtovanju koje uzivaju.

57 U upitnickoj gradi nailazimo na podatke o ovim atributima koji pokazuju tobelijinu mu-
Skost: nosenje muskog odijela (ili, rjede, Zenske odjece s nekim muskim detaljima — npr.
s muskom kapom, muskim pojasom ili oruzjem); sisanje kose poput muskarca, skrivanje
kose pod kapu; jahanje (odlazak u vojsku, boj, rat, u hajduke); oslovljavanje muskim oso-
bnim imenima i zamjenicama, govor u muskom licu; obavljanje muskih poslova.
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nja’8 u kombinaciji s muskim kaputom, stapom i muskom crnom kapom; broj
86 — Albanija — muski kaput i Zenska kapica).

Ima i slucajeva kada se virdZina neko vrijeme odijeva iskljucivo kao musko,
potom kao Zensko — ako se uda (brojevi 74 i 81); ili pak ponekad nosi musku
odjecu, a katkad zensku (broj 75 — Kosovo),” pod stare dane nosi Zensku
odjecu (broj 92 — Kosovo).

Taj posljednji slucaj iz kosovskog sela Tomanca posebno je zanimljiv zbog
raspona od izrazito muskih atributa (muska odjeca s muskim nakitom, muski
percin, jahanje konja) do preuzimanja Zenske odjece u starosti, to¢nije djevojac-
ke odjece kao pokazatelja bra¢nog statusa: buduci da se nije nikad udavala, u
starosti nosi djevojacku odjecu.

Opcenito uzevsi, zanimljiv je uzorak brojnih kombinacija konkretnih pri-
mjera, uzorak koji ne bi bilo moguce dobiti bez tako brojnih izvora kojima ras-
polazemo. Naci ¢emo tako raspon varijanata od najcvrs¢e muske (musko odije-
lo, muski nakit, muska kapa, omatanje glave $alom, brijanje kose, percin), preko
mjesovitih slucajeva muske i Zenske odjece pa do cistih primjera samo Zenske
odjece.

Moguce je dalje i te varijante »pomnoZitic s drugim parametrima i dobiti
podvarijante: muska odjeca, ne nosi oruzje, krece se vecinom u Zenskom drus-
tvu, pokopana u Zenskoj odjeci (tobelija broj 48); muska odjeca, oruzje, poko-
pana u muskoj odjeci (brojevi 8, 54 i 94); samo Zenska odjeca, a obavlja isklju-
¢ivo muske poslove (tobelija broj 44); muska odjeca, ali o sebi govori u Zen-
skom rodu (viSe primjera) i tako redom.

Nacin preodijevanja vidljiv je indikator stupnja promjene statusa doti¢ne
virdzine i njezine uloge osobito, kako je predlozila u svom inovativnom ¢lanku
etnologinja Lj. Gavrilovi¢ (1983.), prema tome radi li se o priviemenom ili traj-
nom preuzimanju muske uloge. Utemeljivsi svoj ¢lanak na pravnom aspektu po-
jave, autorica virdZinu promatra kao pravnog predstavnika muskarca — sa stal-
nim preuzimanjem uloge muskarca (u slucaju kada obitelj nema muskog nas-
liednika) ili privriemenom takvom funkcijom (dok mladi brat ne stasa za takvu
ulogu). Premda je takva podjela u ¢lanku detaljnije razradena, osnovna je ideja
da je odijevanje virdzine odraz takve podiele u kojoj se privremeni status ozna-

38 Zanimljivo je i za provjeru valjanosti izvora korisno, sto se i u upitnickoj gradi (Mm 222)
posebno istice da je tobelija Durda zadrzala suknju.

3 Nimalo ne ¢udi §to udovica koja postaje virdzinom (da bi lakse podigla svoje dvoje djece)
katkad oblaci i Zensko odijelo. Kod nje je stupanj identifikacije s novim poloZajem slab pa
je razumljivo $to nastavlja nositi odjecu kakvu je nosila do udovistva.
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3. Raznoliko lice virdzine

¢ava reduciranim — simbolickim oblikom preodijevanja u musko — tek nekim
muskim odjevnim predmetom, najcesce muskom kapom.

Glazba

...sjedila je s muskarcima i
za vrifeme pjevanja drzala prst u ubu

Postoji jos jedna omiljena, vrlo karakteristicna, u drustvu posebno cijenjena i
¢esto spominjana aktivnost virdzina — bavljenje glazbom. Dodatno je to potvi-
dio i nizozemski kulturni antropolog R. Grémaux u zanimljivom i opsirnom svije-
docanstvu o virdzini Toné Bikaj iz mjesta Tuzi blizu Podgorice (broj 90)%0: Me-
du Albancima s crnogorske strane granice Toné je stekao prilicnu popularnost
kao pjevac i glazbenik, a mnogi ljudi koje sam susreo sjecaju ga se kao takvog.
Poput pravih muskaraca obicavao bi pjevati gorstacke pjesme drzeci jednu ruku
iza uha i izvodio druge narodne pjesme prateci se na guslama i na instrumentu
zvanom lahuté. Osim toga, bio je poznat kao dobar svirac¢ instrumenta slicnog
flauti. Pjevanje i muziciranje pred publikom koja je ukljucivala muskarce, aktiv-
nosti koje se tradicionalno smatraju neprimjerenim za domace Zene, bile su spe-
cijalnost mnogih albanskih virdzina (Grémaux 1994:253). Takvu popularnost
pjevaca i sviraca, i to sviraca ne samo na jednom instrumentu nego jednog gu-
daceg i jednog puhaceg glazbala, Toné ne bi bila nikada stekla kao Zena jer joj
se, prema tradiciji, takva mogucnost ne bi ni pruzila.

Kratku, ali ne manje vaznu primjedbu o toj glazbeno nadarenoj virdzini na-
lazimo i kod M. Gusi¢: Kad smo ih sa zupnikom posjetili ona nas je s ukucanima
srdacno docekala. Sama paZzljivo odjevena u starinsko musko ruho (kod svaki-
dasnjeg posla odijeva se kao i ostali muskarci na gradansku). Sjela je pred kucu
da je moZemo snimiti i u prisustvu citavog sela svirala u kavalu, a zatim je uz
gusle (lahuta) izrecitirala svoju pjesmu o jednoj zgodi iz svog starog zavicaja
(Gusic 1974:272-273).

Uz scenarij doceka gostiju, prisutnost ¢itavoga sela, svec¢anu musku odjecu,
teatralno sjedanje pred kucu kako bi se ¢itav prizor mogao fotografirati, zbivao se
pravi kazalisni ili koncertni nastup omogucen tek virdZzinama u sredini u kojoj
inace takav nastup pred muskom publikom Zenama nije tradicionalno prilicio.

I po toj tradicijski muskoj, a virdZzinama posebno dragoj i ¢estoj aktivnosti,
vidimo da ih okolina ne doZivljava kao Zene nego da su dobile prava koja pri-

 Treba naglasiti da Grémaux nije upoznao tu virdzinu (1901.—1971.) nego da mu je o njoj
govorio njezin znatno mladi brat Gjelosh petnaest godina nakon smuti te virdzine.
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Toné Bikaj svira lahuté, Tuzi, Crna Gora Diana Rakipi, Drag, Albanija

[snimio G. Bikaj 1960., © Reuters. All rights reserved
Gusi¢ 1974:295) [snimio A. Celi, Reuters, Albanija, 16. sije¢nja 2013.)

padaju muskarcima. Potvrduje to i sluc¢aj muzikalne virdzine iz sjevernoalban-
skih planina: Na vjencanjima sjedila je s muskarcima i za vrijeme pjevanja drzala
prst u jednom uhu, kako je uobicajeno za muskarca (Strauss 1997:34).

Prvi je glazbene sklonosti virdzina zapazio Karl Steinmetz, americki inze-
njer elektrotehnike njemackog podrijetla, koji jos 1905. istice da virdZine mogu
za etnografe biti zanimljive i zato sto znaju mnogo pjesama koje su cule tijekom
svojih [utanja (Steinmetz 1905:50), a imao je i sam priliku ¢uti kako jedna takva
virdZina bez ustezanja pjeva. Steinmetz je uocio uvjet sine qua non ucenja i na-
predovanja — biti u prilici upoznati novo da bi se stekla mogucnost njegova us-
vajanja. U slucaju tobelija bila bi to neka vrsta, nazovimo ga, peripatetickog brd-
skog 8kolovanja, pa bilo to i obi¢no lutanje svijetom — Wanderung.

Spomenimo jo$ neke virdZine koje se isticu glazbenim sposobnostima i ko-
je su zbog toga posebno cijenjene. U Prizrenu je to Raife (broj 81), k¢i nastav-
nika u medresi koja je svirala harmoniku, daire i kavalu, a uz to je dobro pje-
vala. T Sefkije, takoder iz gradske sredine, iz Dakovice (broj 84), muslimanska
Ciganka koja je ¢ak po zanimanju svira¢ (daire) i koja Zivi u istom domacinstvu
s posestrimom, takoder sviracicom po zanimanju.

Usputni podaci o glazbenim aktivnostima virdzina jesu i oni o virdZini kraj
Lepenice u BiH koja svira po sijelima (broj 85), a dvije u sjevernoj Albaniji (broj
96 i 97), odjevene u musko odijelo, uz oruzje, sal i sat nose i frulicu.

Mogucnosti vezane uz glazbene aktivnosti virdZina jasno pokazuju da su
one u svojoj sredini prihvacene kao social males. Etnomuzikologinja J. C. Sugar-
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man (1997.) posvetila je citavu knjigu Engendering Song/Orodnjivanje pjesme
temi — pjevanje i subjektivnost na albanskim svadbama u Prespi u kojoj na te-
melju konkretnih primjera analizira odnos glazbe i roda pokazujuci kako se (i)
preko glazbenog izricaja mijenjaju odnosi moci u toj albanskoj zajednici u Ma-
kedoniji. Slicno smo mogli vidjeti i kod virdzina.

Udaja
Feta je nesto kasnije skinula musko odelo,
obukla Zenske haljine i udala se.

Postoji pitanje koje uvijek iznova potvrduje raznoliko lice virdzine. To je pitanje,
s jedne strane, virdzina koje se udaju, a s druge strane udovica koje postaju vir-
dzine. S pojmom udaje nespojiv je zavijet Cistoce, no pogledajmo u kojim se slu-
¢ajevima virdzine ipak udaju.

Navodim najprije grupu od cetiri virdZzine — a, b, ¢, d (i poslije jos dva svje-
docanstva — e i f61), s konkretnim primjerima virdzina u kojima se u razlicitom
zivotnom kontekstu spominje njihova udaja, nakon ¢ega ¢emo se osvrnuti na
sva Cetiri primjera zajedno, a potom i na dodatna dva. Dijelove teksta koji o to-
me govore navest cu u ¢jelini zbog posebne Zivosti i privlacnosti:

a) Na posebno uvjerljiv nacin donosi nam jedan takav primjer (broj 18
— Prokletije, sjeverna Albanija) Mary Edith Durham pocetkom 20. sto-
lieca. Kao i ostali slucajevi koje cemo navesti, odraz je krajnje zanim-
liivih, dinamicnih i neuobicajenih Zivotnih prilika te tobelije: Ravno-
pravno sam na travi sjedila sa svoja tri muskarca ispred crkve i gledala
zvijezde na nebu bez oblacka. Tada se pojavila Zena koju su podrug-
ljivo nazvali »Casna sestra« jedna od onih koja se zavjetovala na djevi-
canstvo jer se odbila udati za muskarca kojemu je bila obecana kao di-
jete. Ta »Casna sestra« sjedila je zajedno s nama i zadirkivala muskarce
na prilicno svjetovan nacin. Kirijee, pucajuci od smijeha, rekao nam je
kako je ta casna sestra sluZila sveceniku u susjedstvu. Bila je toliko
neokaljana i tako poboZna da su svi smatrali kako ce, kad umre, od-
mabh otici u raj. Nakon svecenikove smiti zaprepastila je citavo pleme
udajom za muslimana iz Gusinjal Nakon toga nikada se nije smjela vra-
titi s muZem jer bi bilo krvi. Pitala sam je s koliko se godina udala. Bilo
joj je Cetrdeset, a njezin prvi zarucnik davno se vec bio oZenio. Izjavila

6l Te dvije grupe virdzina navedene su odvojeno jer se druga grupa odnosi na Zene koje
postaju virdZzinama nakon $to su obudovijele.
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sam kako je vrlo nepravedno da Cetrdesetogodisnju Zenu sputava obe-
canje dato u njezino ime i prije njezina rodenja. Bila je gurnuta u grijeh
— ako se to uopce moze nazvati griehom — udajom za muslimana
jer nijedan krscanin nije bio dovoljno hrabar du se njome oZeni. Srdito
su joj odgovorili da je okaljala cast svoga prvog zarucnika, a takoder i
dvanaestero svjedoka pred kojima se zavjetovala na djevicanstvo pa su
se nadali, krajnje nemilosrdno, da je zbog toga jadna i da se kaje. Ona
je, medutim, bila vec daleko na drugoj strani Prokletija i nikad nisam
doznala kako je zavrsila prica o Zeni koja je posla za muslimana (Dur-
ham 1909:57).

b) Drugi je primjer (broj 59 — sjeverozapadna Albanija) odraz dina-
micnog zivota punog obrata: Vojin Liakov Ivanovic, ugledni Crnogorac
iz plemena Kuci, oZenio se virdzinom Salj Nik Marom, koju je crno-
gorska ceta zarobila u Arbaniji. Ova virdzina je Zivela u braku sa Vo-
jinom samo godinu dana, ostala je udovica, pa se posle toga preudala
za Vuka Ivanova Popovica. Umrla je u dubokoj starosti, 1925. god.
(Vukanovic 1961:89-90).

© Tredi je primjer (broj 36 — Gusinje, Crna Gora) poseban jer se ne
odnosi na svjedocanstvo o virdzZini nego nam sama tobelija, Drko Me-
mic iz Gusinja, daje svoje videnje virdzina. Navodim kratak dio u ko-
jemu spominje mogucnost udaje tobelija: ... tobelija, samo ako nije uci-
nila tojbe,®2 moze i kasnije da se uda. Bude jedno vrijeme kao tobelija
i u zrelijim godinama se uda. Ne sjeca se konkretnih slucajeva, ali tvrdi
da ih je bilo (Barjaktarovic¢ 1948:350).

d) Cetvrto sviedocanstvo o mogucnosti udaje tobelija dobivamo iz pera
T. Vukanovica i M. Barjaktarovica (broj 74 — Nisor, Kosovo): Feta je
postala tajno virdzinom, po Zelji svoje majke, da bi na taj nacin sacu-
vala oc¢evo imanje od deobe. Feta je nesto kasnije skinula musko ode-
lo, obukla Zenske haljine i udala se (Vukanovi¢ 1961:92). Udajom se
konacno rascistilo i u lokalnoj sredini da Dalju$ nije bio muskarac.
Otada je svako zove Fatimom. Fatima u braku ima dvoje Zenske dece
od devet i Cetiri godine. Sama Fatima priznaje da joj je trebalo vremena
da se navikne na takozvane »zZenske« poslove. Da bi mogla da nosi
minduse, posto se udala, busila je usi. Zanimljivo je istaci da kada je
Daljus dobio poziv da ide u vojsku, odnosno u rat (1944.), majka mu

€ Tojbé/zaviet
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je tada savetovala da se pokaZe da je Zensko i da ne ode u rat. Tako
je tada progovorila majka svome »jedincu«. Daljus je nije poslusao vec
se uputio sa svojim vrsnjacima i drugovima. Medutim, posle Fatimine
udaje, majka se nikako nije mogla pomiriti sa time da ostane bez »sina-.
I umrla je a da joj to nije oprostila (Barjaktarovic 1965-6:2706).

Na pocetku ovog odjeljka o virdZinama i udaji zapitali smo se kako je mo-
guce povezati pojam virdZina s pojmom udaja. A virdZina, tobelija, kako i sama
rije¢ govori, jest djevojka koja se odrekla braka i dala zavjet (turski tébe) na ce-
libat, na djevicanstvo. Kako onda objasniti navedena Cetiri slucaja djevojaka koje
se kao tobelije ipak udaju?

Ne treba mnogo domisljatosti da se u sva Cetiri primjera uoc¢i poveznica —
pokusaj zaobilazenja zavjeta na Cetiri razlicita nacina bilo (ne)donoSenjem za-
vieta, bilo dovijanjem kako da se dan zavjet izbjegne.

Prva dva primjera (a i b) medusobno su sli¢na. Udaju je omogucio odlazak
(bijeg ili otmica) iz sredine u kojoj je zavjet dan — iz sjeverne Albanije u Crnu
Goru. U oba primjera radi se o odlu¢nim djevojkama kod kojih je uocljiv vrlo
nizak stupanj identifikacije s nametnutim statusom tobelije. U prvom se slucaju
susrecemo s virdZinom koja se zavjetovala na celibat i postala virdzinom zato
Sto je odbila brak ugovoren dok je bila dijete. Dakle, nije odbila brak kao takav,
nego nije prihvatila neZeljeni brak. Cini se, iz opisa M. E. Durham, da se ta to-
belija uspjela na neki nacin snaci postavsi dvorkinja sveceniku pa su je zbog to-
ga i prozvali »¢asnom sestrom« (>nun«). Jos vece iznenadenje priredila je citavoj
zajednici nakon svecenikove smrti kada se udala za muslimana iz Gusinja u Cr-
noj Gori pa se vise nije smjela vratiti s muzem jer bi zbog pogazZena zavijeta po-
krenula krvnu osvetu. Drugi primjer tobelije koja se udaje takoder je omogucen
odlaskom iz sredine u kojoj se zavjetovala, ali ovaj put udaji prethodi otmica.
To je svjedocanstvo posebno zanimljivo jer je, rekla bih, primjer koji objedinjuje
gotovo sve moguce maritalne statuse (ili dogadaje koji im prethode) koji se u
zivotu mogu dogoditi: 1) virdzina (neudana); 2) otmica iz Albanije u Crnu Goru
(dogadaj koji prethodi udaji); 3) udaja (za Vojina Ljakova Ivanovica); 4) brak ko-
ji traje samo godinu dana; 5) udovistvo; 6) ponovna udaja (za Vuka Ivanova Po-
povica). To je ujedno jedini primjer u kojemu se virdzina dva puta udaje.

Druga su dva primjera (c i d) iz Crne Gore i s Kosova, a odnose se na vir-
dzine koje se udaju, a nisu dale zavjet. U primjeru 30, iz Gusinja, radi se o svje-
docanstvu same tobelije koja ne govori o sebi nego tvrdi da je bilo primjera vir-
dzina koje se udaju u zreljjim godinama samo ako nisu ucinile tojbe, dakle ako
se nisu zavjetovale. Primjer 74 iz NiSora na Kosovu, mislim, tu mogucnost kon-
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kretno i potvrduje. Naime, kako doznajemo, Feta je tajno postala virdZzinom, po
zelji svoje majke, da bi na taj nacin sacuvala ocevo imanje od deobe. Njezin se
status tobelije ne obznanjuje javno, nego roditelji od rodenja presucuju djetetov
zenski spol, podizu ga kao musko i obmanjuju svoju sredinu.

Sva Cetiri primjera (a, b, ¢, d) bila su potvrde o udaji djevojaka koje su prije
toga bile virdzine. Navest ¢u ovdje i dva primjera Zena (e i f) kod kojih je redo-
slijed obrnut — virdzinama su postale nakon udaje, odnosno kao udovice:

e Takav je primjer broj 58 (Spiljanije, Sandzak, Stbija): Krajem XIX. i
pocetkom XX. stoleca Zivela je kao virdzina neka udovica Bada, iz sela
Spiljanije na Ibru (Stbija). Ona je nosila musko odelo, oruzje, srmu, ce-
lepos i »avrapue« (Sirok i dug percin na temenu). Neko ju je »zadijevaos,
znao je da je Zensko, i ona ga je ubila; zato je bila od turskih vlasti
osudena. Izdrzala je robiju, dosla kuci i opet produZila da Zivi u mu-
Zevljevoj kuci kao virdzina — prema kazivanju Hamida Cor Hamzica
starog 68 godina, zemljoradnika iz sela Trnave kod Novog Pazara; 7.
X. 1947. (Vukanovic 1961:89).

f) Drugi je takav slucaj udovice, koji donosi isti autor, broj 75 (Donji
Rasan, Kosovo): U selu Donjem Rasanu, u Bajgorskoj Salji (Kosovsko-
-Metohijska oblast), Zive dve virdzine, sa kojima sam razgovarao 1958.
god. Jedna od njih je Hamide Sumici (Smakola), rodom iz sela Svinjara
na Kosovu, stara oko osamdeset godina. Kad je, 1915. god., ostala
udovica, Hamide je imala dvoje dece, od kojih je jedno naskoro umrlo.
Da bi sto lakse podigla svoga sina, ona je osisala kosu, obukla musko
odelo, tj. postala je virdZinom, Ziveci od tada muskim nacinom Zivota,
a uz to obavljajuci i sve Zenske poslove u domacinstvu. Naime, ona je
prela, kopala, kosila, Znjela i vrla Zito, isla u vodenicu i u grad na tr-
Ziste; a isto tako prala je rublje, sila i krpila, kuvala jelo, mesila hleb,
plela i tkala. Njen sin Hazir, sa kojim Zivi u istom domacinstvu, ima sa-
da 45 godina. Hamide katkad nosi i Zensko odelo, ali to ¢ini u sasvim
retkim prilikama, dok svoje muske haljine ne dovede u red. Ona ne
krije da je virdzina, i o tome govori bez ustezanja (Vukanovic 1961:94).

U citavoj gradi nailazimo na samo dva slucaja tobelija udovica. Kod svje-
docanstva iz Donjeg Rasana na Kosovu kao razlog navodi se: da bi (virdzina)
sto lakse podigla sina. Tu se dakle ponovno susrecemo s posebnom vaznoscu
koje musko dijete ima u toj sredini, imperativu muskosti kojemu treba sve pod-
rediti, pa bio to i vlastiti identitet.
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Bilo bi zanimljivo doznati kako udovica postaje virdzinom i kako na to gle-
da zajednica. Kod prvog primjera (broj 58) doznajemo da svoj novi status udo-
vica drzi u strogoj tajnosti, da je cak ubila onoga koji ju je zbog toga zadirkivao.
U drugom primjeru (broj 75) novi se status ne skriva i o njemu se otvoreno go-
vori, ali ne zna se kako se u novi status prelazi te postoji li u tim slucajevima
ikakav zavijet.

Zaviet
Zaklela se na djevicanstvo ispred dvanaest svjedoka

Jos jedno pitanje potvrduje neuniformnost pojave virdzine. Premda je zavjet na
djevicanstvo jedno od osnovnih znacajki virdzina, postoje, kako smo upravo vi-
djeli, potvrdeni primjeri u kojima se u razli¢itom Zivotnom kontekstu spominje
udaja tobelija. U sva cetiri navedena slucaja radi se o pokusaju zaobilazenja za-
vjeta — bilo dovijanjem kako da se dani zavjet zaobide (bijegom ili otmicom),
bilo tako §to se virdzine udaju jer zapravo nisu ucinile tojbe tj. dale zavjet. U
tom slucaju roditelji od rodenja taje da je dijete Zensko, podizu kcer kao musko
i obmanjuju svoju sredinu. Vidjeli smo i varijantu u kojoj Zene postaju virdZina-
ma nakon $to obudove.

Isto tako zavijet na djevicanstvo jos u dva aspekta zrcali raznolikost pojave
virdZine — raznoliko lice virdzine, kako smo nazvali ovo poglavlje. Treba nai-
me uzeti u obzir: 1) radi li se o djevojkama/Zenama koje se, za razliku od slu-
Cajeva iz prosle cjeline o virdzinama i udaji, nisu Zeljele udavati pa su u crkvi
dale zavijet na cistocu i preobucene u musko odijelo Zivjele kao vrsta trecoretki
izvan samostana® i 2) radi li se o trajnom ili privremenom preuzimanju uloge
muskarca, $to svakako utjece na davanje zavjeta.t4

Malogdje se medutim govori podrobnije 0 samome zavjetu, a jo3 manje o
nacinu na koji se on daje. Naci cemo mnogo primjera u kojima se kaze da se
djevojka zavjetovala ili da je rije¢ o zavjetovanoj djevojci. No od brojnih svjedo-
¢anstava o virdzinama kojima raspolazemo® samo cetiri daju o tome nesto vi-
e obavijesti. Tako doznajemo da se ta promjena dogada u okrilju crkve i da se
nakon mise sve¢ano obznanjuje svim Zupljanima i okupljenoj zajednici, ali da s
tom promjenom nije povezan poseban zavijet (von Hahn 1867:31). Isti autor, go-
voreci o konkretnoj virdZini, kaze da je ona stala pred vijece staraca svoga sela
i objasnila... da bi htjela postati muskarac (broj 2). Vijece staraca spominje i M.

6 O takvoj vrsti virdZina najiscrpnije govori R. Grémaux (1992.).
64 Usp. Gavrilovic o trajnom i priviemenom zavjetu na str. 90.

6 U upitnickoj gradi ne nailazimo ni na jedan podatak o zavietu ili na¢inu davanja zavjeta.
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E. Durham (broj 14): Zaklela se na djevicanstvo ispred dvanaest svjedoka te A.
Gijergji (broj 82), ispred 12 starijih u plemenu ili u crkvi zaklinju se da se nikad
nece udati. Steinmetz (broj 10) samo kratko umece u recenicu da su to djevojke
koje su svecano izjavile da se nikad nece udati. Albanska etnologinja A. Gjergji,
uz vijece staraca, spominje i mogucnost davanja zavieta u crkvi (Gjergji
1963:284).% Svi primjeri davanja zavjeta odnose se na Albaniju.

Vrijedno je navesti Kaserovo jezgrovito razmatranje o virdzininom davanju
vjecnog zavjeta na djevicanstvo u kontekstu potrebe ocuvanja fikcije produljenja
muske linije. Autor za to donosi dva osnovna razloga: S jedne strane bila bi ro-
denjem djeteta (zbog krvi muskarca strane krvi) ta konstrukcija poremecena, a
s druge strane Cesto je bila vec obecana drugome muskarcu. Ako se nije odrZalo
bracno obecanje, obicno bi to dovelo do krvne osvete Sto je moglo biti sprije-
¢eno cvrstim obecanjem da se nikada nece udati za drugoga muskarca. Na taj
— i samo na taj nacin — Zena je mogla izbjeci nezeljeni brak. Cijena za to bila
je visoka (Kaser 1994:70).

Poslovi i akfivnosti
Kucne poslove prezire

S obzirom na to da je tobelijama dozvoljen izlazak iz kucnog okruzenja (zajed-
no s muskarcima sjede i jedu za stolom, piju, puse, ¢aste se i goste zajedno s nji-
ma) otvorena im je paleta ne-Zenskih poslova kojima se moraju ili pak smiju ba-
viti. Tim »izvodenjem« iz kuce virdZine dobivaju mogucnost pokazivanja i potrvr-
divanja nerijetko iznimnih sposobnosti koje bi u tradicijskoj zenskoj ulozi u obi-
telji ostale zatomeljene. Tako upoznajemo virdzine iznimnih tjelesnih i umnih
sposobnosti, tobelije hrabre, odvazne, okretne, posebno darovite, vieste u mno-
gim aktivnostima, vi¢ne zanatima i raznim vjeStinama, ¢ak i obrazovane virdzine.

Ipak, poslovi virdzina odnose se vec¢inom na brigu o stoci, na sve poljske
radove koje obavljaju muskarci, narocito kad s ostalim muskarcima odlaze na
lietne stanove, kiridZijski posao s konjima — obi¢no prodaja drva za ogrjev, a

8 Opsirniji opis davanja zavjeta u crkvi ne dobivamo od etnologa nego od knjizevnika Bra-
nislava Nusica. On ne daje konkretan primjer virdzine, no prilicno potanko opisuje davanje
zavjeta kod Miridita u sjevernoj Albaniji: Devojka odlazi svesteniku, on joj odsece kosu, od-
sluzi sluzbu Bozju, obuce je u musko odelo, da joj musko ime i posle sluzbe, svestenik sve-
¢ano izjavi sakupljenima, kako se ta i ta devojka resila da ostane u devicanstvu i dobila je
takvo i takvo ime i odsad je svako ima da smatra za musko. To musko ponese zatim pusku
i to je — katolicka kaluderica (Nusi¢ 1902:81). Jos jedan literarni opis zavjeta naci cemo
kod Josipa Vladovica Relje u drami Nita. Premda se i kod Nusica (kad pise o Miriditima) i
kod Vladovica Relje (radnja se zbiva u Arbanasima, u zajednici doseljenika iz Sestana u Cr-
noj Gori) ponovno radi o primjerima davanja zavjeta kod Albanaca. Davanje zavjeta u crkvi
odnosi se na pisanje dvaju knjizevnika koje nam je za istrazivacke potrebe neupotrebljivo.
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Ostajnica — naziv naveden kao zanimanje &etrnaestogodisnije virdzine Stanice na audiogramu
Audioloskog centra Klinike za bolesti uha, nosa i grla u Zagrebu 1955. godine

vrlo se Cesto spominje ¢uvanje ovaca u starijoj dobi kada se odaju pastirskom
zivotu (primjerice broj 83); ili sada kao krepka starica ¢uva stoku kao pastir (broj
76), te druga svjedocanstva o tobelijama koje se bave pastirskim poslom — bro-
jevi 80, 87, 93 itd.

Virdzine se bave i obrtima: drvodjeljstvom (broj 49), krojackim obrtom
(broj 82), ima i vozackih pomocnika (broj 72), automehanicara (broj 114), vo-
zaca kamiona (brojevi 106, 114), fotografa (broj 71), sviraca, ¢ak i profesional-
nih, uciteljica (broj 67), itd. Ti »napredniji« zanati i zanimanja prisutni su, razum-
liivo, u trgovistima i gradovima, a ne u selima. Za vrijeme Envera Hodze zabi-
liezen je i slucaj virdZine viseg vojnog ¢asnika (broj 124).

Naci ¢emo u tom nizu tobelija i one koje vole igrati nogomet (brojevi 67,
115) i jahati konje (brojevi 8, 53, 98), odli¢ne strijelce i lovce (brojevi 8, 53) ali i,
§to je posebno vazno, sposobne i odvazne ratnike® (brojevi 1, 52, 74, 86, 94).

Momak-djevojke imaju katkad funkciju starjesine,® uglednog domacina
(brojevi 8, 36, 52, 83, 94), oca mladoZenje na svadbi (broj 104), covjeka doma-
cina koji slavi krsnu slavu, docekuje goste i pali svijecu svojim umrlim precima®
(broj 8).

67 1 u upitnickoj gradi nalazimo mnogo takvih primjera, posebno u Crnoj Gori — djevojaka
koje se umjesto bolesnog ili poginulog oca ili brata odijevaju kao muskarci, uzimaju oruzje
i idu u vojsku i rat.

6 Zanimljiv je podatak da je Shkurtan (virdzina broj 109) bio komunisticki voda, sekretar
partije u svom selu (Paterniti 2014:1 i 9).

6 Pa i kletva »Neka ti se utrne svijecal« odraz je shvacanja o vaznosti muskog nasljednika.
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Paljenje slavske, ili kod Albanaca feshta svijece vazan je dug prema dusama
predaka kao nastavak kulta predaka. I izvrSavanje krvne osvete koje se mozZe
dodati u »poslove«/duznosti njima namijenjenima (bolje reci, za razliku od Zena,
njima omogucenima) takoder je dug prema dusama umrlih koje, prema pozna-
toj crnogorskoj uzrecici »tko se ne osveti, taj se ne posveti«, ne nalaze smirenje
sve dok krvna osveta nije izvriena.

I na kraju jedna zanimljivost. Kad je 1. srpnja 1955. virdZina Stanica Marin-
kovic dosla u Audioloski centar Klinike za bolesti uha, nosa i grla Medicinskog
fakulteta Sveucilista u Zagrebu na zdravstvenom joj je kartonu audiograma u ru-
brici zanimanje pisalo — »ostajnicad7® Ne moZemo, nazalost, sa sigurnoscu utvr-
diti je li ta tada sasvim mlada virdZina sama tako odredila svoje »zanimanjes, ti-
me jo$ viSe i svoj identitet, ili je to ucinio predstojnik tog centra akademik Bra-
nimir Gusic, suprug etnologinje M. Gusic. Gusicevi su se, naime, susreli sa Sta-
nicom tijekom proucavanja endemske gusavosti u Crnoj Gori 1955. godine i do-
bro su je poznavali.”l

Tobelije — muskarci koji su se zaviefovali
da se nece zaklinjati

Nas zanimagju tobelije — muskarci koji su se zavetovali da se nece kleti

Na kraju poglavlja »Raznoliko lice virdZine« dotaci cemo se zanimljive pojave ko-
ja s institucijom virdZine nije izravno povezana, ali posredno pridonosi njezinu
razumijevanju. Naime, gotovo se i ne spominju muskarci tobelije koji su se od-

rekli zakletve u procesu obicajnopravnog sudenja, a ¢iji je naziv jednak onome
nasih virdzina — tobelija. Takve »muske tobelije«, nazovimo ih tako radi razlikov-
nosti, spominje dvoje autora — R. Duricic 1975.72 i 1j. Gavrilovi¢ 1983. godine.”

70 Ta zanimljiva dokumentacija ¢uva se u Hrvatskom drzavnom arhivu u Zagrebu u sklopu
ostavstine M. Gusi¢ — fond 1033., kutija 13.4.1.

71 Usp. u poglavlju 5. Gusic 1974:274 i 274 bilj. 9.

72 R. Durici¢ spominje »musku tobeliju« S druge strane, i muskarac koji se zavetovao da se
nece zaklinjati ni za sebe ni za drugoga naziva se tobelija. Za sakletvenike se ne biraju ljudi
koji su se zarekli da nece biti sakletvenici ni u Ciju korist — kaZe Djecov (KLD, par. 1045).
Nas zanimaju tobelije — muskarci koji su se zavetovali da se nece kleti. Svojstvo tobelije
treba da je od ranije poznato. To se objavljuje pred dzematom, tj. pred vjernicima u bogo-
molji... Tobelija nema pravo da se kune ni za sebe ni za drugoga. Pred toboZnjim strahom
od eventualne sankcije, on kao da se lisava jedne privilegije, samo radi toga da ga netko
ne navede na krivokletstvo (Duric¢ic 1975:52-53).

7 Etnologinja Lj. Gavrilovi¢ napominje da su tobelije bili i muskarci koji su se zavetovali
da se nece zaklinjati ni za sebe ni za drugoga u procesu obicajnopravnog sudenja, ¢ime se
njihova pravna sposobnost ogranicava... zavetovano lice naziva se tobelija (Gavrilovi¢
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Kaser svoju raspravu zavrsava logi¢nim pitanjem o tome postoji li u tom pa-
trijarhalnom drustvu virdzini komplementarna uloga Zene-muskarca (Fraumann-
-Rolle) (1994:77). On sam na to pitanje odgovara nije¢no i to mu je jedan od ar-
gumenata pri interpretaciji pojave virdZine.”# Autor naime smatra da komple-
mentarna pojava virdzini ne postoji jer ona ne bi imala smisla: Postojanje virdZi-
ne vrlo se logicno dade objasniti pomocu postojecih patrijarhalnih odnosa... Nije
cudno da se u patrijarhalnom drustvu nije mogla razviti komplementarna uloga
Zene-muskarca. A i cemu? Drustvena promjena spola muskarcu i patrijarhalnom
drustvu nije mogla donijeti nikakvu korist (Kaser 1994:77). Istice i ¢injenicu da
se ti muskarci nisu morali odreci nosenja oruzja, muske odjece niti su morali da-
ti zavjet na odricanje od seksualnih odnosa. Kaseru su poznati primjeri iz Vu-
kanovica 1961. (i Backer, 1979.) koji donosi podatke o muskarcima slabije tje-
lesne grade, stidljivima i povuc¢enima, muskarcima s velikim smislom za obitel]
i zivot u kuci u kojoj gotovo ropski sluze, obavljaju Zenske poslove, koji pone-
kad mijenjaju musko u Zensko ime (primjer iz Prijepolja Petar u Petra). Naveden
je i primjer turskog sviraca iz Prizrena koji se oblacio u Zensku odjecu s mara-
mom na glavi sve dok 1956. godine nije bio otkriven. Takve ljudi preziru i oni
postaju sramota bratstva?> (Vukanovic 1961:98).

Premda Kaseru nije poznata pojava »muske tobelijje« nego samo ukratko
opisani oblici »slabih muskaraca«, misljenja sam da ima potpuno pravo da se oni
ne mogu smatrati komplementarnom pojavom virdZzinama/tobelijama. No, us-
poredujuci pojavu virdzine/tobelije i »muske tobelije« otkrila sam jednu zanim-
liivost — osim zavjeta, kod muske je tobelije takoder prisutan isti razlikovni atri-
but koji nedostaje virdzini da bi u potpunosti stekla drustveni polozaj muskarca
— pravo glasa. Jer, premda se i vanjskim obli¢jem, pa i razli¢itim drugim atribu-

1983:67). Vrijedno je ovdje navesti autoricino misljenje o rasirenosti pojave (muskih) tobeli-
ja: Iako je Duricic zabeleZio postojanje odricanja od zakletve samo na teritoriji severne Me-
tohije, u savremenom albanskom rodovskom drustvu, zbog slicnosti u nastanku, razvoju i
organizaciji albanskih i crnogorskih plemena, s pravom se moZe pretpostaviti da se i ovaj
tip tobelija javljao u istom arealu uz napomenu u biljeski da u literaturi uglavnom nema po-
dataka o obicajnopravnom sudenju uopste, tako da je razumljivo Sto nema vise podataka
o ovom tipu tobelija (Gavrilovi¢ 1983:68).

74 Usp. tumacenje institucije virdzine u poglavlju 4.3.2.

75 Slucaj transrodnosti potvrden kod crnogorskog muskarca Dikana (M. Pavicevic 1901.)
iznosi S. Potkonjak (2002:68-69). Dikanovo ¢udno ponasanje i govor, njegovu Zensku priro-
du (suZenicad suplemenjaci preziru i stide je se. Ukratko, njegov je rodni identitet stigma-
tiziran jer nije prihvatljiv u toj sredini i u to vrijeme. Potkonjak opravdano Dikanov slucaj
stavlja u okvir recenice koju donosi Bullough (1996:13): From medieval source materials, it
seems quite clear that women were praised for trying to become more manly, while men
were denounced if they showed feminine weakness (Potkonjak 2002:68).
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tima virdzinina muskost nastoji naglasiti, oduzimanje prava glasa virdzini/tobeli-
ji pokazatelj je njezine neprave muskosti. Na isti nacin, razmotrivsi pojavu mus-
ke tobelije, uvidjela sam da se liSavanjem pravne sposobnosti i kod muske to-
belije drustveno pokazuje njegova neprava muskost. Nemajuci pravnu sposob-
nost prava glasa, osnovnog pokazatelja muskog socijalnog statusa, virdZina ne
moZe u potpunosti drustveno postati muskarac, a isto tako i »muska tobelija« ¢i-
nom odricanja od prava glasa prestaje biti drustveno pravim muskarcem. Time
muska tobelija prelazi u drugu kategoriju, mijenja svoj drustveni spol i postaje
u kontekstu drustvene moci, nazvala bih sukladno tu promjenu drustvenoga
spola — social female.

I Zenska i muska tobelija, nazovimo ih tako, zavjetom i odricanjem od uo-
bi¢ajenoga stjecu drukciji drustveni spol, a time i drukciji polozaj u drustvu. Mi-
slim da »muska tobelija«, premda se ne preoblaci u Zensku odjecu, preuzima ne
samo tipi¢an Zenski atribut — nemati prava glasa, nego i onaj razlikovni atribut
virdZine koji, u krajnjoj liniji, pokazuje njezinu nepotpunu drustvenu muskost.
Zahvaljujuci tome atributu — nemati prava glasa, zajednickome objema tobelija-
ma, atributu na kojemu se one dodiruju i upotpunjuju — moguce je shvatiti
drustvenu bit i jedne i druge tobelije i uvidjeti, premda tek u tom krajnjem, ali
vrlo vaznom razlikovnom elementu, jo$ uvijek prisutnu drustvenu Zenskost vir-
dZina. A da je upravo taj atribut, nemati prava glasa, jezi¢ac na vagi koji u oba
slucaja pokazuje, kod virdzine inace pomno skrivano, obiljezje Zenskosti, doka-
zala je analiza pojave muske tobelije.

O tom problemu najprikladnije je ¢uti miSljenje same virdzine Hajdari koje
je u ozujku 2014. iznijela Michaelu Paternitiju, dugogodisnjem dopisniku mus-
kog modnog ¢asopisa Gentlemen'’s Quarterly. Vrijedno je navesti ga u cjelini ci-
tiranog iz autorovog zivog i izvrsnog clanka: Prisjetio sam se necega $to mi je
Hajdari rekla kad sam je pitao zasto, ako Kanon dopusta zavjetovanim virdZina-
ma da Zive kao muskarci, nije na isti nacin dopustio muskarcima Zivjeti kao Ze-
ne. Njemu-njoj bilo je to ocito i vrlo glupo pitanje. »Ako se djecak oblaci i po-
nasa kao djevojcica, bilo bi to ponizavajuce., rekla je Hajdari. »Zavrijedio bi do-
bre batine« (Paterniti 2014:10). Time je, rekla bih, dala izravan nedvosmislen od-
govor i rjesenje.
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4.

ZAGONETKA VIRDZINE




« Pashke, Thethi, sjeverna Albanija [1993.)



4.1. Uvodna rijec¢

Zapocet cu dvama citatima poznatog austrijskog povjesnicara Karla Kasera koji
donosi tvrdnje poslije kojih se namecu pitanja: Dosadasnji odgovori moraju se
itekako preispitati s obzirom na vjerodostojnost recenoga (Kaser 1994:67). Ista
je tvrdnja na drugom mjestu formulirana ovako: Medutim, ako se pogleda, da-
kako, kratka povijest istraZivanja muskarca-Zene na Balkanu, treba priznati da
jedva postoji povijesno-antropoloska tema koja je bila tako povrsno i iskrivljeno
obradena kao sto je virdzina.7® Tu se polazi od pogresnih citata preko pogresnih
c¢injenicnih tvrdnji sve do spekulativnih analiza i interpretacija (Kaser 1994:59).
I Antonia Young iznosi ne bas visoku ocjenu dosad ucinjenoga u rjeSavanju pi-
tanja postanka virdZine: Nije jos otkriven dokazni materijal koji bi objasnio pod-
rijetlo pojave »zavjetovanih virdzina a nema suglasnosti ni o vremenu njihova
nastanka, premda se nekoliko istraZivaca pozivalo na legende o amazonkama u
staroj Grekoj (Young 2000:55). Tijekom posljednjih vise od sto i pedeset godina
mnogi su strani geografi, putnici, antropolozi i povjesnicari posvjedocili tek ri-
jetke susrete s virdzinama. No malo ih je o tome napisalo detalinu studiju. Nije,

76 1 neki drugi autori, mozda nedovoljno spremni posegnuti za domacim istraZivanjima na
jezicima podrudja kojim se bave, Zale se na nedostatnost izvora ili literature o virdZinama,
katkad ¢ak uz neopravdane tvrdnje o manjku interesa za tu temu. Takve ocjene ukazuju
na ono 3to je vidljivo u popisima literature u ¢lancima tih autora — nezastupljenost ¢lana-
ka na njima stranim, »malim« jezicima. Izvori pronadeni, objedinjeni pa predoceni u ovoj
knjizi govore u prilog druké¢ijemu zakljucku. Pokazano je to vec u bibliografskoj jedinici
Vince Pallua (2000.) koja iz razlicitih razloga vise od deset godina nije bila objavljena, ali
je po vecim knjiznicama bila lako dostupna kao doktorska disertacija citateljima i istrazi-
vacima pa i pronadena i sistematizirana grada o virdzinama u njoj. Velika je vecina autora
koji su se njome sluzili (u znanstvenim radovima, blogovima i diskusijama na internetu,
novinskim ¢lancima i reportazama, seminarskim, diplomskim i magistarskim radovima) ko-
rektno citirala autoricu, ali to nije uvijek bio slucaj. Ova je knjiga bitno preradena doktor-
ska disertacija, znatno dopunjena novim poglavljima i potpoglavljima s novom problema-
tikom, a zbog proteklog desetljeca i novim svjedocanstvima o virdzinama — do 2014. go-
dine.
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medutim, pronaden nikakav dokazni materijal o njihovu postojanju prije devet-
naestoga stoljeca (Young 2000:56).77 Premda posebno cijenim rad ove britanske
autorice koja je, nakon pada komunizma u Albaniji, 1993. godine prva otkrila
da na sjeveru te zemlje postoji i danas veci broj virdzina” te napisala prvu mo-
nografiju o njima, ne bih se mogla sloziti s njezinim misljenjem da jo$ nitko nije
sugerirao vrijeme nastanka te pojave. Po mom sudu za takvu njezinu procjenu
postoje tri razloga. Prvo, autoricu Young nisu zanimala pitanja postanka pa se i
nije toliko usredotocila na njih i na istrazivace koji su to pokusali uciniti. Drugo,
rijetko se autori odvazuju krenuti u vode njima stranih jezika, pogotovo tako
malih kakav je hrvatski ili pak srpski (po onoj staroj — Slavica non leguntur?).
Zbog toga i ne zacuduje Sto Young smatra da jo$ nitko nije ponudio svoje mi-
Sljenje o vremenu podrijetla ove pojave. Ucinilo je to vise autora, no njihova mi-
Sljenja o podrijetlu virdZine autorici nisu poznata, sto pokazuje i popis literature
na kraju njezine knjige. Treci bi razlog takvoj njezinoj procjeni moglo biti to sto
je A. Young istrazivala podrucje Albanije kojim su se, osim u posljednje vrijeme,
manje bavili etnolozi, a viSe putnici, geografi i misionari koji su se ogranicavali
na dokumentiranje slucajeva i poneki opis, ali ne i na interpretaciju.

Mogli bismo se zapitati: Zbog ¢ega ovo dvoje autora o istrazivanju virdZina
ima takvo misljenje i je li uopce moguce donijeti konacan sud o toj pojavi? Jer,
nisu li i razni autori, baveci se njome, smatrali da su ju upravo oni valjano in-
terpretirali, kao §to sad ¢ini i Kaser (1994:60), podastiruci svoja rjeSenja uz na-
glasak na pocetku c¢lanka da ce ... predstaviti novu interpretaciju pojave? O
svemu tome bit ce rijeci u poglavlju 4.3.2.

Dio odgovora na postavljeno pitanje, mozda ¢ak klju¢, mogli bismo naci u
slicnoj tvrdnji etnologa Tatomira Vukanovica, koji smatra da je pojava virdzina
veoma sloZena i u pogledu na licne pobude koje odvode takve devojke u celi-
bat i u pogledu na njeno poreklo i ulogu u narodnom zivotu. Kad se to ima u
vidu, sasvim je razumljivo sto ta pojava nije jos bila predmet proucavanja; jos se

77U oba citata autoricin izraz documentation preveden je kao dokazni materijal. Treba reci
da etnologija nije uvijek u prilici racunati na pisane izvore — na dokumentiranu povijest.
Ona kao znanost tek rijetko raspolaze (tocno datiranim) pisanim izvorima kojima se tako
obilno sluzi, primjerice, povijesna znanost. Zbog toga se etnologija mora utjecati posrednim
metodickim sredstvima, kao $to je slucaj i s arheologijom.

7 Prema autorici tada ih je u Albaniji bilo stotinjak. 2009. godine umrla je pretposljednja
crnogorska virdzina, a danas je u Crnoj Gori Ziva jo§ samo poznata virdZina Stana Cerovic.
7 1z te konstatacije valja izdvojiti dva strana autora — kulturnog antropologa R. Grémauxa
i povjesnicara K. Kasera. Problem nepristupacnosti »malih« jezika prisutan je i kod alban-
skog jezika.
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prikuplja grada i c¢eka etnolog koji ce resiti problem virdZzina (Vukanovic
1961:79).

Cinjenica je da se i prije i poslije Vukanovicevog ¢lanka iz 1961. godine
nemali broj etnologa bavio temom virdZine. Bilo bi zanimljivo utvrditi bi li Vu-
kanovica i njegove postavljene kriterije mogli zadovoljiti radovi koji su uslijedili
nakon njega. A ti kriteriji, nema sumnje, bili su vrlo visoki kad je taj crnogorski
etnolog mogao izjaviti da ta pojava nije jos bila predmetom proucavanja, a ipak
u pripadajucoj biljesci ispisati petnaestak bibliografskih jedinica tada vodecih
etnologa koji su se bavili temom virdzine (Vukanovi¢ 1961:79). Ocito su za nje-
ga glagoli proucavati i rijesiti sinonimi. Bi li se Vukanovic zadovoljio novim in-
terpretacijama? Je li uopce moguce, kako on to formulira, rijesiti problem vir-
dzina? A problem, kako ga sam rasc¢lanjuje, sastoji se za njega od tri dijela: po-
buda za takav ¢in, podrijetla pojave i njezine funkcije. Mogli bismo ustvrditi da
su te dvije Vukanoviceve recenice zbite, a bremenite znacenjem i da sadrze svr-
hu, cilj i sva autorova ocekivanja pri istrazivanju jedne tako kompleksne poja-
ve.

Vukanovi¢ zakljucuje da se jos prikuplja grada, dakle svjestan je da je po-
trebno prikupiti $to vise grade i Sto vise svjedocanstava o toj sloZenoj pojavi. 1z-
javom da se jos ceka etnolog koji ce resiti problem virdzZina kao da se Zeli ogra-
diti od stroge kriticke prosudbe ¢itatelja o vlastitoj uspjesnosti pri tome zadatku,
sto na kraju izrijekom kaze: Koliko smo mi uspeli u tome ovim radom, neka ci-
taoci ocene (Vukanovi¢ 1961:79).

O sloZenosti teme virdzine svjedoci interpretativni pokusaj njemackog et-
nologa, afrikanista i kulturnog povjesnicara Hermanna Baumanna u knjizi Das
doppelte Geschlecht — Ethnologische Studien zur Bisexualitit in Ritus und My-
thos (1955:352). Autor je svoje obimno djelo posvetio, kako se izrazio, istrazi-
vanju fenomena biseksualnosti u obredu i u mitu (kultnih promjena spola, bi-
seksualnih dusa i biseksualnih boZanstava itd.) u koje je uvrstio i pojavu virdzi-
ne kojom se inace nije bavio. Zbog toga na karti svijeta na kojoj je prikazana
obredna (stalna) promjena spola moZemo pod brojem 40 naci malu oazu, jedinu
izdvojenu cjelinu na podrucju Europe, koja se odnosi na Serbokroaten und Al-
baner, kako se 1955. godine izrazio Baumann.

Zanimljiv je razlog zbog kojeg je taj autor na svojoj karti izdvojio samo taj
mali prostor u citavoj Europi. On je vidljiv u znacenjem nabitoj recenici: Konac-
no neka bude i na to upozoreno da i u Europi, usprkos vladajucem krscanstvu,
sve do najnovijega vremena postoji obredna promjena spola iako, razumljivo,
ne vise ukultnom smislu (Baumann 1955:38). Tu se autor ograduje utvrdivsi
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Obredna (stalna) promjena spola8®
(Baumann 1955:352)

da kod virdzina »promjena spola! nema vise kultnu funkciju, ali ih je zbog tak-
ve njihove nekadasnje funkcije ipak uvrstio u tu skupinu. Tumaceci ju tako,
Baumann je u onom istom evolucionistickom krugu interpretacije postanka te
pojave kao, primjerice, etnologinja Marijana Gusic koju autor i spominje. Gusic¢
pojavu virdZine uklapa u motiv Zena svecenica sa Zenskom kultnom funkcijom.
Ona, kako cemo ubrzo pokazati u poglavlju 4.2., interpretira virdzinu kao pre-
zitak, survival Zenskog kulta (Gusic¢ 1958:01). Kad Baumann i Gusi¢ govore o
kultnoj funkciji koju je toboze imala virdzina, oni govore o njezinoj nekadasnjoj
ali davno izgubljenoj ili »ispraznjenoj« funkciji. Oni tu ne ciljaju, kako bi se u
prvi mah moglo pomisliti i povezati, na kult predaka koji nastavlja djevojka po-
stajuci momak-djevojkom u pomanjkanju muskih ¢lanova. Baumann, vidimo,
posebno izdvaja na karti tu pojavu kao oazu — kruzic u velikom europskom
prostoru iskljucivo na temelju takve njezine izgubljene kultne funkcije za koju
drzi da ju je ta pojava nekada imala, za $to sigurno nema valjana razloga.
Kada bismo ponovno nacrtali kartu Europe i kruzicem izdvojili isti prostor,
bilo bi to potpuno opravdano. Ali, tada ne bismo naveli razlog zbog kojeg ga
je nacrtao autor. Kao osnovno opravdanje za izdvajanje te pojave kao oaze u

80 Usp. bilj 81.

81 Kako je vec istaknuto u uvodnom poglavlju knjige, uz virdzine i sintagmu »promjena spo-
la« upotrebljavam, za razliku od nedovoljno preciznog nacina H. Baumanna, navodne zna-
kove. Ne radi se, naime, o promjeni spola, bioloske kategorije, nego o promjeni drustve-
noga spola — roda, kulturom oblikovane kategorije kojom Zene simbolicki postaju mus-
karci — social males.
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europskom moru praznoga prostora bila bi tada ¢injenica da je u citavoj Europi
jedino na izdvojenom zapadnobalkanskom prostoru poznat institucionalizirani
oblik u musko preodjevenih Zena s drutveno priznatim, ¢ak i cijenjenim mus-
kim socijalnim statusom. To izdvajanje ne bi se tada odnosilo na nekadasnju
pretpostavljenu, a onda izgubljenu kultnu funkciju virdZine nego na njezinu
funkciju prisutnu do novijih, pa i najnovijih vremena, o kojoj ¢e u knjizi biti do-
voljno rijedi.

Cinjenica da se dvoje vrsnih etnologa koje Vukanovic u tekstu spominje —
Marijana Gusic i Mirko Barjaktarovic vratilo istoj temi nakon niza godina, oboje
nakon dva desetljeca (a Gusic ¢ak s vlastitom oprec¢nom interpretacijom!), svje-
doc¢i o kompleksnosti teme koja iziskuje mnogo etnoloskog znanja i iskustva.
Promotrimo stoga njihove nedoumice, pa i medusobna suprotstavljanja.
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4.2. Dva odabrana autora — dvije oprec¢ne interpretacije

Odabrala sam dvoje autora, Marijanu Gusic i Mirka Barjaktarovica, kao primjer
dvaju opre¢nih tumacenja, k tome i kao autore koji su se u vise navrata, nakon
dugog razdoblja, vracali temi virdzina polemizirajuci jedan s drugim. Ucinila
sam to kako bismo upoznali dva sasvim oprecna tumacenja i kako bi se na nji-
ma mogao slijediti dugotrajan put koji oba autora prevaljuju tijekom vlastite in-
terpretacije i u dugom nizu godina — i jedan i drugi njome su se visekratno ba-
vili, Barjaktarovic¢ nakon 17, a Gusic nakon 28 godina, a onda ponovno nakon
gotovo pola stoljeca. I ta cinjenica govori o kompleksnosti, intrigantnosti i po-
sebnosti teme.

ok

Vec 1930. godine dobivamo od Marijane Gusic8 njezinu vlastitu gradu,
ali i interpretaciju pojave kojom se ovdje bavimo. Zanimljivo je da se nakon tog
¢lanka, ¢ak dvadeset i osam godina kasnije (1958.), a onda i nakon 44 godine
(1974.), u svojim istrazivanjima vratila istoj temi $to govori da joj je bila posebno
intrigantna. Autorica je poznavala djela drugih autora koji su se njome bavili. S
druge strane, i njezina su istraZivanja prilicno cesto citirali i njima se sluzili.
Autorica nas upoznaje sa sedamdesetpetogodisnjom ostajnicom Milicom
Mika$ Karadzic, u selu Palezu na Drobnjackim jezerima u Crnoj Gori, koju je
osobno upoznala, fotografirala ju i s njome razgovarala. Milici je, kako dozna-
jemo, od rodenja bila namijenjena u drustvu muska uloga jer joj je otac, prije
nego $to se rodila, poginuo u boju ostavivsi u kuci dvije Zene, majku i mladu

8 Marijana Gusic, rodena von Heneberg (1901.—1987.), bila je etnologinja (obrazovanjem
slavistica i povjesnicarka), vrsna poznavateljica etnografskih, folklornih i povijesnih zbivanja
u tradicijskoj kulturi juznih Slavena i predslavenskog stanovnistva Balkanskoga poluotoka,
a posebno se zanimala za etnogenetske i kulturne procese. Sa svojim suprugom, lije¢nikom
i antropogeografom Branimirom Gusicem, obisla je naselja planinskih stocara veceg dijela
Dinarida. Uz brojne druge aktivnosti, gotovo dva desetljeca bila je ravnateljica Etnografskog
muzeja u Zagrebu.
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Zenu. M. GUSic¢ izravno obrazlaze da do takve prakse dolazi (a takav je motiv i
najcesci) kad u kuci pomru svi muskarci te porodici prijeti da izgine kako se...
ne bi zatro rod, utrnulo ognjiste, ugasila svijeca (1930:198). Preostale dvije Zene
u kuci prozvase Milicu sinom nadjenuvsi joj muski oblik njezina imena, Mikas,
i odredise da ona bude muska glava u kuci. Kao mlada isla je u vojsku. Odgo-
jena kao muskarac, obavljala je samo muske poslove, slavila krsnu slavu, doce-
kivala goste, palila svijecu, vladajuci se potpuno kao covjek-domacin, i svi su je
u tome postovali.

U tom svojem prvom ¢lanku autorica isti¢e da je pojava da Zena postaje no-
silac roda i imena i da prema tomu prima muskaracke drustvene obveze relikt
patrijarhalnog drustva (1930:197).

Svoj drugi i treci ¢lanak o toj temi (1958. i 1974.) Marijana Gusic pise nakon
¢ak 28 odnosno 44 godine. Ocito, tada se samo dotaknula kljucnog pitanja na
koje je sada, nakon dugogodisnjeg rada prvenstveno na materijalnom inventaru
dinarske kulturne zone (1974:55), zeljela dati podrobniji odgovor ne mogavsi vi-
se opravdati ono svoje negdasnje misljenje. Naime, tada se povela za opcim mi-
sljenjem u Drobnjaku, da je Milica-Mikas kao jedino posmrce iza svog oca po-
stala »nosilac roda i imena«izvukavsi nuzni zakljucak da je pojava ostajnice re-
likt patrijarhalnog drustva« (1974:55).

Nije lako ukratko se osvrnuti na ta dva vrlo opsirna ¢lanka pregnantna po-
dacima i autori¢inim dalekoseznim asocijacijama i zaklju¢cima. Prvo $to u oba
¢lanka zapazamo jest napor da pojavu smjesti prostorno (geografski), a potom
da ju i vremenski odredi sto, slozit cemo se, nije bas lak zadatak. Drugo, tu je
pokusaj autori¢ina sredivanja grade (iz literature i vlastitih terenskih istrazivanja)
i svrstavanja tobelija po odredenim tipoloskim varijantama, naime u tri razlicite
kategorije. Zelja za sredivanjem grade ogleda se i u tablicnom prikazu podataka
(s podacima o imenu ostajnice, lokalitetu, godini rodenja, autoru odakle je crp-
lien podatak, godini potvrde pojave, tipoloskoj kategoriji i rubrici s posebnom
napomenom) te u prilaganju karte s naznacenih trideset i pet lokaliteta kako bi
nam prostorna rasirenost bila sto zornija. Ipak, jos jedanput treba naglasiti da
uza sve autori¢ino nastojanje za preglednoscu i sistematicnoscu, ¢itanje tih teks-
tova iziskuje posebnu strpljivost i koncentraciju.8

8 M. Gusic obilje grade kojom raspolaze nastoji u ¢lancima iz 1958. i 1974. sistematizirati i
uokviriti odredenim kriterijima. Cini mi se medutim da je u tom nastojanju autorica pretje-
rala i Cesto stavljala sasvim jednak ili vrlo slican sadrzaj pod razlicite kategorizacije unutar
mnostva podjela i grupiranja: tipoloske varijante (1974:270); kriteriji odlucni za odredivanje
prave OV (1974:274); osnovni elementi; osnovni faktori; pocetni osnovni motivi; nekoliko
kategorija; bitne crte (1974:274); elementi koji tvore bitni sadrzaj u statusu virdZinese kao
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M. Gusic tipoloski odreduje tri kategorije ostajnice prema drustvenome po-
lozaju i funkciji, kako istice u clanku iz 1958., ili prema pocetnom impulsu po
kojemu Zenska jedinka drustveno postaje musko, kako je formulirano u ¢lanku
iz 1974., no radi se zapravo o vrlo sli¢noj podjeli, samo uz razlicite akcente.

Autoricina nastojanja u oba ¢lanka usmjerena su ponajprije na pitanje pod-
rijetla, nastanka, korijena pojave. Promijenila je misljenje iznijeto u ¢lanku iz
1930. — da je to relikt patrijarhalnog drustva — i u iducem clanku, dvadeset i
osam godina poslije, ispravila smatrajuci da nema dovoljno elemenata ni analo-
gija kojima bismo pojavu mogli protumaciti kao zakonitost patrijarhalnog drus-
tva u odrZavanju porodice i njenog produZenja u muskoj lozi (1958:56). Autori-
ca je toga misljenja prvenstveno zbog potpune odsutnosti te pojave u drugim,
pa i ekstremno patrijarhalnim drustvima, kod kojih se takoder nuzno javlja po-
treba za produzenjem roda i doma. Jer, rije¢ je o etnoloskoj pojavi lociranoj is-
kljucivo na podrucje Dinarskog planinskog sistema, a nije joj se naslo analogne
usporedbe izvan dinarskog podrucja, ni u strogo patrijarhalnim drustvenim
strukturama, a ni u onim etnickim grupama koje stoje na ranijem stupnju drus-
tvenog razvoja (1974:209).

Ta recenica posrée pod bremenom znacenja i zakljucaka koje je autorica u
nju zbila. Naime, osim 3$to u njoj izrice rasprostranjenost pojave, autorica negi-
ra postanak virdzine bilo u patrijarhalnom, bilo u matrijarhalnom drustvu. Da
pod sintagmom raniji stupanj drustvenog razvoja autorica doista misli na matri-
jarhalno drustvo, vidljivo je i iz recenice u posljednjem odlomku istoga ¢lanka
(1974:293) ... pojavu nase OV# ne moZemo protumaciti kao ostatak matrijarhata.
Naime, na tom stupnju drustvenog razvoja dominantna je uloga Zene kao majke
i roditeljice (1974:293). Nema sumnje, iz tih dviju recenica otkrivamo autoricu
kao uvjerenu evolucionisticu. M. Gusi¢ misljenja je da treba potraziti specificni
put u rjesavanju ovog pitanja. U ovom treba poci od samih Zivih primjera...
(1958:58).

Osim §to tu pojavu ne nalazi izvan geografski ograni¢enog prostora, dinar-
skog planinskog sustava, autorica istice da je ne nalazi ni u ranijim pisanim vi-
jestima §to, svjesna je, ne iskljucuje njeno ranije postojanje, jer je sve do nasih

drustvene pojave (1974:274); varijante prema drustvenom polozaju i funkciji (1958:55); ti-
poloske varijante prema pocetnom impulsu (1974:270). I to otezava Citanje clanaka pa stje-
¢emo dojam da neka pitanja, u pretjeranoj zelji za »matematickime« rad¢lanjivanjem, nisu do-
radena. No, s obzirom na vec istaknutu tesku i mu¢nu zadacu odgonetanja podrijetla te po-
jave koju si je postavila M. Gusic, tome se ne treba cuditi.

84 To je kratica koju autorica upotrebljava za Ostajnicu VirdZinu.
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dana oblast Dinarskih planina zadrZala tradicijske vrijednosti u agraficnom me-
diju usmene predaje (1974:269-270). Ona takoder utvrduje da se ta pojava pod-
jednako javlja u sve tri vjere i da su bez obzira na etnicku pripadnost pojedinosti
u toj pojavi istovjetne.

Autorica pojavu Zene-muskarca tumaci kao survival nekih nama danas jos
malo poznatih drustvenih odnosa iz onih vremena, kad je ovakav akt imao svoje
puno opravdanje (1958:59). Smjestajuci je u paleomediteranska vremena tumaci
je, izrazila bih to kovanicom — »pra-funkcionalisticki«. Kaze kako mora da je na-
stala u sredini koja ju je normativno (iako agraficno) izdvojila kao svoju vlastitu
instituciju, dakle kao posljedicu svojih specificnih potreba (1958:59). Autorica se
dakle ne slaze s onim autorima koji ju vide kao novinu i novotariju nastalu kao
odraz potrebe danasnjeg vremena, kao odraz ekonomskih potreba suvremenog
drustva. Naprotiv, misljenja je da se ta pojava ne moze smatrati slucajnom ili no-
vijom drustvenom manifestacijom... kad je ta pojava toliko osebujna, osamljena
i teska po posljedicama koje sa sobom povlaci za jedinku, bilo da je duzZnost
prihvacena svojevoljno ili nametnuta izvana. Ona nosi u sebi oznake izrazite
drustvene norme, te mora da je nastala u sredini, koja ju je normativno (iako
agraticno) izdvojila kao svoju vlastitu instituciju, dakle kao posljedicu svojih
specificnih drustvenih potreba. Samo ovako kao odredena institucija uloga Zene
s izvanrednim duZnostima i pravima mogla je imati svoje drustveno opravdanje
i funkciju, pa je jedinki, podvrgnutoj ovom cinu davala mogucnost pozitivnog
iZivljavanja. Bez ovog izrazito normativnog, odnosno institutivnog okvira mi ovu
pojavu u njenom danasnjem vidu ne bismo mogli ni razumjeti ni protumaciti
(1958:59).

Iz svega je ocito da pojavu tobelije autorica smatra prezZitkom nekadasnje
¢vrsto definirane, normirane institucije s tada svojstvenom joj funkcijom i drus-
tvenom opravdanoscu, koja je do nas i naSega vremena stigla i ocuvala se u re-
duciranom, reliktnom obliku, gubeci prvotnu funkciju i drustvenu ulogu o kojoj
po preostalim osnovnim znacajkama moZemo tek nagadati i rekonstruirati je.
Zbog toga autorica preispituje osnovne znacajke koje bi se mogle pronaci u pri-
mjerima posljednjih stotinjak godina, a kojima bi bilo moguce donekle iznaci
praoblik i drustveni sadrzaj nekadasnje institucije. Autorica tako izdvaja ove,
prema njoj, osnovne znacajke: 1) institucija predstavlja dozivotnu obavezu, za-
vjet, vijerojatno s pocetnim religioznim motivom; 2) institucija je vezana uz tabu
virginiteta; 3) institucija je vezana uz politicki tabu licnosti sa slobodom kretanja
koja se posvuda docekuje kao milogost; 4) povlastice su ovoga ¢ina drustvena
sloboda, nosenje oruzja u ratu i lovu, ali i kao vidni znak odlicja.

114



4. Zagonetka virdzine

Ocito je medutim da su ti zakljucci izvedeni na temelju nedostatnih argu-
menata: ovo [nas] sve navodi da institut s ovim sadrzajem traZimo u onom kul-
turnom supstratu, kad je na obalama Sredozemnog mora postojalo drustvo, koje
je ¢in KOpN-virgo izdvajalo iz reda obicnih Zena pa i muskaraca, i davalo mu od-
redeni, zapravo kultni zadatak. To nas dovodi do pojave Zena svecenica i pro-
rocica, te do Zenskih boZanstava (1958:59-60). Osim nedovoljno postupna slije-
da u zakljucivanju, ¢itaoca mozZe zasmetati i ¢injenica da mu autorica ne daje
mogucnost provjere podataka. Naime, M. Gusic poziva se na neke podatke kao
na gotove cinjenice ne podastiruci izvor iz kojeg ih crpi. Stoga se ti zakljucci
mogu smatrati zanimljivima, pa i privla¢nima, ali tek pretpostavkama, nagada-
njima, a ne znanstveno utemeljenim spoznajama. Konacno, to potvrduje i auto-
ricina kasnija dijametralno suprotna interpretacija.

Unutar takvih Sirokopoteznih zakljucaka M. Gusi¢ odmah naglasava da se
kultna funkcija ostajnice mora izdvojiti iz kulta prednjoazijske Magnae mater u
kojem kultu erotska egzaltacija dosize obe krajnosti (1958:00). Nasuprot tome,
kod »nase« institucije ona naglasava upravo motiv virginiteta kao bitan atribut to-
belije.

M. Gusic nalazi drustveno izdvajanje Kopn-virgo u mediteranskom svijetu,
doti¢no paleomediteranskom praliku bozZanstva Partenosa koji u Egeji iz minoj-
skog naslijeda ulazi u mitologiju helensko-rimskog Panteona. Atributi Atene Par-
tenos, istice M. Gusic, svojstveni su jo3 u helensko doba mediteranskom krugu
— virginitet, besporodi¢nost, musko sudjelovanje na agori i na bojnom polju,
ali i zenska vjestina u obradi tekstila te atribucija masline. Sabiranje pak masline,
¢iji je genocentar upravo na obalama Mediterana, izrazito je Zenska djelatnost,
vrlo vazna u prehrani i privredi onoga drustva koje je zbog toga i moglo izdvojiti
kult Zenskog bozanstva i simbol masline te sluzbu Zene svecenice u kultu pret-
helenskog boZanstva Atene Partenos (1958:60). Autorica isti¢e vaznu ulogu koju
je u Egeji minojske epohe imala svecenica u obredima, narocito u nama jo$ ne
sasvim poznatome kultu Atene Partenos. Ona naglasava ugled i drustvena prava
koja su u svome visokom rangu uzivale svecenice i prorocice, ali i skromne ne-
imenovane kore i hijerodule ukljucene u zivot bogatih i mocnih svetista. Steta
je sto ni ovdje autorica ne navodi izvore iz kojih je crpila podatke, ne dajuci ta-
ko ¢itaocu mogucnost provijere i kritike izvora. Kao jedno takvo svetiste navodi
se Dodona u sjevernom Epiru ¢iji se povlasteni stanovnici zbog svojih starinskih
obreda jo3 u Strabonovo vrijeme Helenima ¢ine stranima. U Dodoni uz kult Ze-
usa, kojega Herodot naziva Pelazgikos, postoji korelat Zenskog bozanstva, du-
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plicitet kulta koji (M. Gusic citira ovdje miSljenje Jamesa Frazera) svjedoci o pre-
slojavanju ranijeg etnickog i kulturnog, ovdje paleomediteranskog sloja.

Na temelju tih izleta u paleomediteranski i helenski svijet85 M. Gusic izrav-
no tvrdi da ona osamljenu pojavu kore-virdzZin centralnih Dinarida tumaci kao
posliednji survival Zenskog kulta, doticno Zene svecenice, prorocice ili naprosto
kore i hijerodule paleomediteranskih svetista, od kojih je Dodona u ovom kraju
sigurno imala dugi i trajni utjecaj ... i vec u klasicno doba znacila produzenje ar-
haicnih tradicija (1958:61).

Vazno je istaknuti da autorica ostatke religioznih elemenata nalazi u adap-
taciji naziva tobelija, unesenog s Osmanlijama, prema tursko-arapskom, s islam-
skim ¢inom tawbe, »pokajanje«, Sto ... ukazuje na to, da tu jos moZda postoji,
mada sasvim rezidualno, trag nekog religioznog motiva, povezanog s doZivot-
nim zavjetom, iako je sadrZaj tog zavjeta posve izgubljen (1958:58). U nazivu
virdZin, verdZin, virdZina, virdzinesa, istiCe dalje, sacuvan je pak tabu virginiteta,
a naziv cura, koji nalazimo kod Kuca u Crnoj Gori, najblizi je praobliku, kore,
kore-verdzin. Tako autorica i s pomocu naziva za tu instituciju pokusava dopri-
jeti do njezinih korijena, nalazeci pak u nazivu ostajnica samo odraz imperativa
patrijarhalnog roda, a ostale nazive, kako vidimo, Zeli dovesti u vezu s nekadas-
njim religioznim motivom povezanim s dozivotnim zavjetom, iako je sadrzaj tog
zavjeta sasvim izgubljen.

Autorica smatra da se iz Epira, Drackog i Skadarskog primorija, iz tih otvo-
renih krajeva, institucija kore-virdzin sve vise povlacila u zabacene, izolirane,
planinske krajeve koji vec u klasi¢no doba postaju utociste za prastare drustve-
ne i kulturne ostatke. Nadalje, s izmjenom drustvene strukture, nekadasnja in-
stitucija sve je vise gubila od svog prvotnog sadrZaja, pa i od onog drustvenog
zadatka, koji ju je nekad izazvao i opravdao. U veoma zabacenom, polunomad-
skom ekstremno-patrijarhalnom drustvu dinarskih stocara, institucija kore-vir-
dzin zadobila je svoje posljednje rezidualne oblike, od kojih varijanta a) jos ¢uva
tragove negdasnje visoke drustvene funkcije, dok je varijanta b) posve podlegla
patrijarhalnom rezimu. Ona se zadrzala u najuZem porodicnom krugu, preuzev-
si teski zadatak domacina u ekonomici, koja je u posljednja dva tisucljeca u stal-
nom uzmicanju pred novim proizvodnim oblicima. To je doista samo »ostajnicas,

8 Tumacenje virdzine kao paleomediteranskog prezitka uklapa se u ostale primjere M. Gu-
$i¢ koja u tu kategoriju ubraja i neke druge pojave kojima se bavila — zvonoliku Zensku
suknju, neke elemente u gradnji kamenih kuca, Zenska boZanstva i njihove svecenice, mit-
ske elemente kao $to su zmija, izvor-voda, golubica itd.
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na kojoj leze preteske duznosti i koja u svojim kasnijim godinama postaje ona-
kvo nesretno bice, kakvo nalazimo u licnom susretu s tim Zenama (1958:62).

Tumacenje podrijetla pojave virdzine M. Gusi¢ posebno je zanimljivo jer u
svojem radu razmatra ovu pojavu u svjetlu kako matrijarhata tako i patrijarhata.
Autorica naime kroz dugi niz godina mijenja misljenje o njezinu postanku. U
¢lanku iz 1958. godine to izri¢ito naglasava: Kad sam god. 1928. ispitivala slucaj
ostajnice Milice-Mikas KaradZic, povela sam se za opcim misljenjem u Drobnja-
ku, da je Milica-Mikas kao jedino posmrce iza svog oca postala »nosilac roda i
imena« s nuZnim zakljuckom, da je pojava ostajnice »relikt patrijarhalnog drus-
tva«. Danas nakon dugogodisnjeg rada, prvenstveno na materijalnom inventaru
dinarske kulturne zone, ne mogu vise opravdati ovo svoje negdasnje misljenje.
(Gusic¢ 1958:55). U svome trecem ¢lanku M. Gusi¢ ponovno se osvrce na pret-
hodni ¢lanak i kaze: ... pojavu nase ostajnice-virdZine ne moZemo protumaciti
kao ostatak matrijarhata. Naime, na tom stupnju drustvenog razvoja dominantna
je uloga zene kao majke i roditeljice (Gusic 1974:293).

Pa i te korjenite promjene misljenja o virdzini kao odrazu matrijarhatskog
ili pak patrijarhatskog drustva pokazuju da tu pojavu ne bi trebalo tumaciti unu-
tar Sirokopoteznih zakljucaka nepotkrijepljenih izvorima. Ako i zanemarimo tu-
macenje nastanka tobelije bilo iz patrijarhata ili matrijarhata, treba reci da M. Gu-
8i¢ tobeliju vidi kao ostatak, survival iz pradavnih, nekih nama danas jos malo
poznatih drustvenih odnosa (1958:59 i 61) i svakako kao instituciju ¢iju prisut-
nost u danas$njem vremenu treba tumaciti kao sacuvani relikt.

U tome se njezino tumacenje bitno razlikuje od onoga za kakvo se zalaze
Mirko Barjaktarovic.

Mirko BarjaktarovicB8 posvetio je virdzinama dva priloga izmedu kojih
je, kao i kod M. Gusic, velik vremenski razmak. Barjaktarovic se nakon punih
17 godina vratio temi koja ga je ponovno zainteresirala i za koju je smatrao da
opet ima nesto o njoj reci.

Najvredniji i najcjelovitiji primjer virdzine koji donosi, a za koji sam kaze da
ga je posebno proucavao, nesumnjivo je tobelija Drko Memic iz Gusinja u Cr-

8 Mirko Barjaktarovic (1912.—2005.) poznati je crnogorski etnolog koji je studirao na Filo-
zofskom fakultetu u Skoplju i diplomirao etnologiju na Filozofskom fakultetu u Beogradu
kod ondasnjih najboljih etnologa akademika T. Dordevica i J. Erdeljanovica. Predavao je na
fakultetima u Podgorici i Beogradu, neko je vrijeme radio u Etnografskom muzeju, a jedno
desetljece bio i ravnateljem Etnografskog instituta SANU. Po $irini zahvata i raznovrsnosti
tema kojima se bavio, profesora Barjaktarovica znanstvena javnost svrstava u »etnoloske en-
ciklopediste«.
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noj Gori s kojom je autor dugo razgovarao i susretao se s njom i s ljudima iz
njezine okolice. 1z tog se prikaza moze dobiti iznimno dobar uvid u motive i
pogled na svijet te virdZine, u ekonomske odnose i u odnos sredine prema njoj.
Kao posebnu vrijednost treba naglasiti i njezin vlastiti komentar uz motive, od-
luke, polozaj, ali i motive drugih tobelija za koje je znala da postoje.

Barjaktarovic u ¢lanku iz 1948. godine rezimira svoje dojmove zakljucujuci:
1) ova dinarska pojava nema nikakve veze s grckim mitskim »Zenskim naro-
dom«, amazonkama; 2) tobelije nemaju nikakve veze s rimskim vestalkama; 3)
moze se samo nagadati da je ova pojava nastala u izvjesnom drustvu zbog tes-
kog polozaja zene; 4) ovu pojavu nije moguce izvoditi iz daleke starine i objas-
njavati je kao kakav ostatak matrijarhata ili sli¢no, jer ovo nije ni neka opce poz-
nata ni tako stara pojava. Konac¢no, nakon $to je odbacio sve nabrojene i jos ne-
ke mogucnosti, smatra da je razlog nastajanju ove pojave ili obicaja prvenstveno
ekonomski: da se sacuva imanje i kuca kao izvjesna cjelina (makar to bilo i za
jednu generaciju), te da se odrze i zadrZe kultovi koji se gaje prema precima,
kuci i zemlji (1948:351). Time se Barjaktarovi¢ pridruzuje autorima koji prven-
stveno ekonomskim razlozima tumace nastanak i svrhu te pojave.

Vec u uvodu svoga drugog ¢lanka o tobelijama autor kaze da se vraca jos
jednom na tu uistinu zanimljivu pojavu (1965—19606:273). Nama je taj povratak
istoj temi nakon gotovo dva desetljeca vazan ponajprije zbog vise prostora po-
svecenoga tumacenju toga fenomena te zbog fotografije na kojoj mozemo vid-
jeti i usporediti istu tobeliju, Hiru Ljus, sedamnaest godina poslije. Nazalost, Bar-
jaktarovi¢ nam nije mogao priloziti fotografiju Drke Memica jer je u meduvre-
menu, deset godina prije objave ¢lanka (1956.) umro.

Nakon prikaza tobelija s kojima se sam susreo ili o kojima je ¢uo na terenu,
autor sazima svoje misli i ponovno pokusava analizirati tu pojavu. To ¢ini op-
seznije nego u prvom ¢lanku, no u ¢jelini zastupa slicno motriste.

Rezimiravsi zakljucke drugih autora o toj pojavi (T. Dordevica, M. Gusic, T.
Vukanovica, E. Cabeja, M. Filipovica), pokusava istaknuti neke njezine znacajne
elemente kako bi nakon toga iznio jos jedno, novo gledanje i objasnjenje ge-
neze i odrZavanja tobelija (1965—1966:283). Autor po drugi put izri¢ito nagla-
Sava da je njegovo tumacenje novo (1965—1966:281, 283) i da se ne oslanja ni
na jedno od dosada izrecenih misljenja (1965—1966:281). Barjaktarovic istice
opcepoznatu Cinjenicu da se u plemenskom drustvu Albanaca i Crnogoraca
smatralo obaveznim i prirodnim Zrtvovati se za zajednicu i njezin ugled i cast,
Zrtvovati se za druge. U slucaju tobelija, nastavlja autor, one se Zrtvuju za do-
brobit onih kojima je njihova pomoc potrebna, a to su obi¢no nejaka braca. To
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znaci da se treba Zrtvovati za muskarce, koji su u plemenskim zajednicama bal-
kanskih naroda imali vecu cenu (od devojaka) i bili ideal svake porodice i kuce,
a braca ponos i skoro kult sestara. Za Zensko dete u plemenskome drustvu bila
je osobita neznost i kao pocast ako bi ga roditelji oslovili sa sine (1965—
1966:284). Barjaktarovic istice da je na takvu vrstu Zrtve drustvo gledalo s odo-
bravanjem kao na lijepo i dobro djelo i cijenilo je pa je time motiv za postajanje
tobelijom bio ojacan.

Koliko se takav izbor smatrao opravdanim govori i to $to se ¢ak i zaru¢nik,
ako bi ga zaru¢nica napustila i postala virdZinom, ne bi uvrijedio i to bi se odo-
brilo. No, mozemo vidjeti iz konteksta kojim autor nastavlja da je on svjestan da
ova zrtva Cesto i nije bila velika Zrtva u drustvu u kojemu je Zivot udate Zene
bio pun obaveza i veoma tezak i gdje je Zena bespogovorno potcinjena ne samo
muzu vec i celoj njegovoj porodici. Ne rada li decu, ili ako rada samo Zensku
decu, drzalo se da je ona za to kriva (1965—19606:284). Barjaktarovic istice da
je taj los polozaj zene u braku, a onda zbog toga moguce odbijanje braka koji
je mogao za Zenu biti »patnja i mucenje«, ipak samo okolnost koja je olaksavala
stvaranje i odrzavanje ovakve pojave (1965—1966:284, biljeska 31).

U zakljucku Barjaktarovi¢ odlu¢no odbacuje misljenje autora koji tu pojavu
shvacaju kao kakav relikt, »fosils, i izvodi je iz realnih uslova i konkretnih potre-
ba i pogleda jednoga drustva i mentaliteta koji su stvorili i odrzavali jednu eko-
nomski i drustveno opravdanu pojavu, koja ne mora biti nikakav fosil. Jer, ona
se javila i Zivi onde i onamo gde su se sustigli pogodni uslovi za njeno posto-
janje. A to su veca cena muske dece u jednome drustvu, tezi poloZaj Zene u to-
me drustvu, te zahtev toga drustva i gotovost njegovih pojedinaca, ¢lanova ro-
dovskih kolektiva, da se Zrtvuju ne samo za svoju rodovsko-plemensku zajed-
nicu vec i za pojedinog clana njenog. U ovome slucaju za najblizeg (ali muskog)
srodnika. Zato je tobelija prvenstveno porodicna, kucevna ustanova (1965—
1966:285).

Autor pojavu tobelija tumaci kao odraz specificnih uslova Zivota balkan-
skog rodovsko-plemenskog uredenja, kao odraz potreba odredenoga drustva,
nacina zivota i mentaliteta, a njezin nastanak objasnjava nerazvijenim ekonom-
skim prilikama, odgovarajucim potrebama proizvodnje i psihologijom ljudi
(1965—1966:285). Muske radne obaveze i drustvenu funkciju, kako kaze, dje-
vojci je nametnula proizvodna potreba. U tom svjetlu vidi autor nastanak virdzi-
na te zavrsava dvjema indikativnim rec¢enicama: Otuda je celibat kod njih posle-
dica, a nikako uzrok same pojave. I, to nije nikakav fosil vec sasvim realna i pri-
sutna pojava i do naseg vremena (1965—1966:285). Umjesto da se govori o pre-
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zitku, Barjaktarovic se suprotstavlja misljenjem o realnoj i prisutnoj pojavi i do
naseg vremena (1965—1966:285) koja je preuzela odredenu ekonomsku funkci-
ju, zeleci naglasiti da je protiv misljenja koja pojavu virdzZine tumace kao sacu-
vani relikt, tradiciju ispraznjenu od smisla, ali koja se uspjela sacuvati do danas-
njega vremena. Naprotiv, za njega je virdZina pojava koja je nastala kao odgovor
na potrebe danasnjih prilika i dana3njega vremena izrazavajuci se Sezdesetih go-
dina prosloga stoljeca etnoloskim prezentom.

Barjaktarovic, naime, porice vierodostojnost teze o virdZini kao prezitku, no
vremenski ne odreduje pobliZe sintagme »danasnje prilike« i »danasnja vremena.
Autor ima potpuno pravo kad celibat smatra posljedicom, a ne uzrokom same
pojave, ocito ciljajuci na zakljucke M. Gusic, koju u ¢lanku i spominje.

Ipak, traziti samo ekonomsku pozadinu u tumacenju postajanja tobelijom
mislim da je nepotpuno i sturo. U razmiSljanjima, a i u rje¢niku toga autora, stje-
¢e se dojam o snaznom materijalisticko-marksistickom utjecaju prisutnom i u
njegovu Sirem etnoloskom pristupu.
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4.3. Binarmna opozicija: matrijarhat/patrijarhat

Osnovni binarni par o kojem ce biti rijec¢i u ovoj knjizi, matrijarhat/patrijarhat,
ujedno je osnovna opozicija za ¢iji se jedan ¢lan opredijelilo vise autora koji su
proucavali pojavu virdzZine. Nije zanemariv broj autora koji su nastojali odrediti
podrijetlo virdzine ili pak samo kratko o tome izrekli svoje misljenje. U prethod-
nom smo poglavlju upoznali dva dijametralno suprotna pogleda na podrijetlo
virdzine dvoje autora: kao survivala, prastarog kulturnog prezitka i kao novije
pojave nastale kao odgovor na potrebe »danasnjih prilika i danasnjega vremenac.

Sada se valja usredotociti na opreku u okviru shvacanja virdzine kao: odra-
za matrijarhata odnosno odraza patrijarhata.

43.1. VirdZina kao odraz matrijarhata

U sklopu interpretacije pojave virdzine kao odraza matrijarhata prvo cemo se
pozabaviti izvodenjem njezina podrijetla, koje je ujedno i najprisutnije — zavod-
liivim izvodenjem geneze virdZina od Ilira i njihovim pretpostavljenim matrijar-
halnim elementima Zivota.

Izvodenje geneze virdzina od Ilira Arthura Haberlandta (1917:131) ujedno
je prvi pokusaj odredivanja podrijetla te pojave. Taj becki etnolog sluzi se te-
renskim podacima Mary E. Durham (1909.) i Ernesta Cozzija (1912.); njegovo je
razmatranje o podrijetlu virdZina oprezno (kad kaze: vrlo je vjerojatno), ali se
ipak usuduje postaviti tezu s kojom ce se kasnije mnogi sroditi i sloziti ... da se
tu radi o obicaju koji se ponovno pojavio iz predilirske proslosti, kojim je kia-
sicna predodzba »virdzine« mogla biti prenesena u viadajuce pleme kraljice Teu-
te (1917:131).

Pet godina poslije jo$ jedan istraziva¢, njemacki etnolog, Georg Buschan,
dovodi virdzine u vezu s Ilirima pozivajuci se na poznato Varronovo svjedocan-
stvo u kojemu se isticu radine Zene Ilira, samostalnost ilirskih djevojaka koje idu
bez pratnje, uzivaju velike slobode, ¢ak smiju imati djecu, a Varron ih naziva
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VIRGINES. Buschan dovodi u vezu te Varronove virgines s nasim virdZinama,
kako kaze, sogenannte VIRGENS (1922:598).

Greki i rimski povjesnicari uocavaju neobi¢no samostalan i privilegiran po-
lozaj Zena kod (iliriziranih) Liburna na sjevernom dijelu Jadrana: njihovo slobod-
no vladanje, zajednicko rucavanje muskaraca i zena, hijeroduliju — podavanje
strancima, srodstvo i podrijetlo od zajednickog pretka po zenskoj, majc¢inoj na-
sliednoj lozi, matrilokalnost, potpunu neovisnost od muskarca gdje nema traga
onoj kasnijoj rimskoj muzevljevoj potestas ne samo nad zenom, nego ni nad dje-
com itd. »Ginekokracijom« kod Liburna bavilo se vise znanstvenika (Mate Suic,
Géza Alfoldy, Milan Budimir, Aleksandar Stipcevic, John Wilkes i neki drugi)
koji su ustanovili izrazitu konzervativnu crtu u liburnskom etnosu koji je uspio
sacuvati povlasteni polozaj Zene iz predindoeuropskih vremena kad je, prema
misljenju akademika M. Suica, matrijarhat bio stvarnost na vecem dijelu Medite-
rana (Sui¢ 1962-1963: 54).87 Ne ulazeci u objasnjavanje valjanosti ili nepriklad-
nosti pojedinih termina, pojmova i njihove povijesne utemeljenosti, osobito poj-
ma matrijarhat, treba reci da je Suic¢ smatrao da je od nekadasnjeg matrijarhata
ostao slobodan polozaj Zene koja je i dalje imala znatnog udjela u privredivanju,
a kod liburnskih pirata koje su njihove ekspedicije ¢esto i dugo odvlacile iz do-
mova, Zene su nerijetko bile i cuvarice ognjista i glave obitelji. I Sime Batovic,
jos jedan hrvatski arheolog, ukazuje na tragove matrijarhata u raznim njegovim
predilirskim oblicima i to narocito kod vec¢ spomenutih Liburna koji se prema
njemu manifestira do danas u obliku egzogamije, kuvade, avunkulata, matrilo-
kalnog braka, podjele rada itd. Ti odlomci upotrijebili su se kao potpora vijero-
vanju da Liburni predstavljaju nekakav ostatak ne-Indoeuropljana medu Ilirima,
iako vladavina kraljice Teute medu juznim Ilirima navodi na zakljucak da su,
barem u politici, Zene igrale vodecu ulogu medu Ilirima (Wilkes 2001:251). Tu
se vec krecemo na juznijim dijelovima isto¢ne obale Jadrana koji su zemljopisno
blizi nasoj pojavi virdZine i onima koji su vladavinu kraljice Teute koristili kao
dodatni argument svojoj teoriji 0 njezinu ilirskom postanju.

U tom kontekstu zanimljiva su razmisljanja Milenka Filipovica: Vrlo je pri-
vlacno pretpostaviti da je uloga Zena voda mozda naslijedena iz ranije povijesti,
narocito zato sto su Iliri kao najstariji stanovnici zapadne polovice ovog podruc-
ja imali kraljice kao i zato $to su Zene u pojedinim plemenima imale slobodniji
polozaj nego sto je bio slucaj drugdje. Medutim, trenutno nemamo osnove na
temelju koje bismo »tragove« ranijih drustvenih sustava trazili ili raspoznali u po-

87 Usp. malo dalje njegovo nakon tri desetljeca promijenjeno misljenje.
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javi Zena seoskih voda (1982:69). Ipak, u jednom svom ranijem radu taj autor,
nijednom recenicom ne potkrijepivsi sljedeci zakljucak, izrijekom ustanovljuje:
»Virgina je bilo i kod starih Ilira« (1961:142).

Petar Vlahovi¢ u prikazu Ilira u knjizi Narodi i etnicke zajednice sveta us-
putno spominje i nasu pojavu kad utvrduje da ilirskom nasledu verovatno pri-
pada i obicaj zavetovanja devojaka (u porodicama gde nije bilo muske dece) da
jos za jednu generaciju u muskom odelu simbolicno nastave kult doma i poro-
dice (1974:152).

I u ¢lanku kanadskog povjesnic¢ara Waldemara Heckela pronasla sam po-
veznicu s nasom pojavom kod Ilira isto¢ne strane Jadrana. Heckel donosi svje-
docanstvo o Kynnani, poduzetnoj, ratnicki raspoloZenoj i ratnicki uvjezbanoj
ilirskoj djevojci koja nas nac¢as moze podsjetiti i na nase virdZine, a cija je rat-
nicka priroda podsjetila autora na ambicioznu kraljicu Teutu. Stoga je Heckelov
¢lanak vec na prvi pogled zaplijenio moju paznju ne samo privlacnim naslovom,
»Kynnane the Illyrian«, nego i tekstom kojim ga zapocinje: Jedna od najroman-
ticnijih i najtragicnijih licnosti povijesti Diadochoiaca bila je Kynnane (Kynna),
ponekad zvana »llirka«, kci Filipa II. Makedonskog i Audate Eurydike. Njezinu
licnost najbolje saZima J. G. Droysen: Imala je divlju ilirsku krv svoje majke; su-
djelovala je u ratu; pustolovine i ratni pohodi pricinjali su joj uZitak, a vise je
puta osobno sudjelovala u borbi; u jednom je ratu protiv Ilira viastitom rukom
ubila njihovu kraljicu i poduzela snaZan prodor medu neprijatelie (Heckel
1983/4:193). (...) Malo je znano o njezinoj mladosti, osim da je bila poducena
umijecu ratovanja na ilirski nacin. Osim toga u kasnim 340.-ima pratila je Filipa
u ilirskom ratnom pohodu za vrijeme kojega je vlastitom rukom ubila barbarsku
kraljicu (Polyainos, VIII, 60). Njezina ratnicka priroda priziva nam sliku ambici-
ozne kraljice Teute ili Birkenne koju je ratoborni Pir (Pyrrhos), razumije se, pret-
postavljao svojim profinjenijim Zenama, posebice Sirakuzanki Lanassi (Heckel
1983/4:193 i 194).

Vjerujem da bi autorima koji su zastupali izvodenje podrijetla virdzina od
Ilira (pogotovo oni koji su tu pojavu povezivali s pretpostavljenim slobodnijim
i privilegiranijim polozajem ilirske Zene, a kojima je ilirska kraljica Teuta bila do-
datna potvrda) bila poslastica sviedocanstvo pod brojem 80 o virdZini zvanoj
Jerko iz Risana, starog Rhiziniuma, gradica kraj Boke kotorske koji se smatra
jednim od najstarijih u Dalmaciji i koji je po svoj prilici bio kraljicino sjediste.
Na isti bi se nacin moglo zakljucivati o podrijetlu virdzine na temelju svjedocan-
stva iz Meduna blizu Podgorice (broj 38). Kao i Risan, i to je ojkonim s ilirskim
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supstratom (tvrdava Meteon/Medeon). Takvih toponima na ovome podrudju
ima jo§ mnogo.

U matrijarhatsko izvodenje podrijetla virdZina, i to upravo kod Ilira, takoder
spominjuci kraljicu Teutu, uklapa se M. Gavazzi® koji navodi, kako kaze, povi-
jesno potvrdene pojave matrijarhata kod starih Ilira: Pored svih ovakovih vidnih
i dominantnih izraZaja bastinjenog patrijarhata, mogu se medu juznim Slavenima
naci tragovi koji bi upucivali na matrijarhat. Kao takav istice se rado npr. neri-
jedak pojav u Crnogoraca gdje Zena, ne samo nosi sama ekonomski i kucni Zi-
vot u potpunosti, kao i obradbu zemlje, veliki dio brige oko stoke, bavljenje dje-
com i kucanstvom, pa i mnogim tehnoloskim poslovima, nego u izviesnim slu-
Cajevima zauzima potpuno polozaj muskarca, pace i ima njegova javna prava,
geste pa cak i musku odjecu i opremu. Takav je npr. slucaj Milice Mika$ Kara-
dzic koja je nosila musku nosnju i oruzje i uopce reprezentirala svoju kucu kao
muskarac. Smiju Ii se te pojave tumaciti kao rijetki izraZaji matrijarhata i matri-
jarhatskog mentaliteta i pozivati se pri tome na srodne pojave npr. u Arbanasa,
pa onda napose i na historijski potvrdene pojave matrijarhata kod starih Ilira,
gdje ima c¢ak potvrdenih pojava ginekokracije (vladanja Zene, Teuta), pa dalje
na slicne matrijarhatske pojave u tragovima kojih ima i dalje po Mediteranu u
proslosti kao zgodnih izuzetaka od cistoga patrijarhatskog rezima nastalih silom
prilika, nije jos posve jasno (citirano iz vlastitih biljezaka s predavanja i iz stu-
dentskih skripata s predavanja ranijih godina®).

U svojim je predavanjima Gavazzi spominjao temu virdzine i u kontekstu
nekih drugih pojava za koje je pretpostavljao® da bi mogle biti matrijarhatsko-
ga podrijetla (npr. uloga ujaka, muske babinje/kuvada itd.): Pored svih ovakvih
pojava prastarog bastinjenog patrijarhata, mogu se medu juZnim Slavenima na-
Ci i neki tragovi koji kao da upucuju na elemente matrijarhata.

8 Milovan Gavazzi (1895.—1992.) utemeljitelj je etnoloskog znanstvenog rada kao i nastave
etnologije na Filozofskom fakultetu u Zagrebu na Katedri za etnologiju gdje je predavao
gotovo do svoje 90. godine. Bavio se povijecu etnologije, praslavenskom etnografskom
bastinom, hrvatskom tradicijskom kulturom i kulturom drugih slavenskih naroda te ostalih
europskih i izvaneuropskih naroda i kultura. Uz nastavni i znanstveni rad pokrenuo je iz-
davacku i filmsku djelatnost te je zapoceo i etnolosku kartografiju. Dobitnik je Herderove
nagrade 1970. godine. Autor je niza knjiga, studija i ¢lanaka. Godi$nja nagrada i nagrada za
Zivotno djelo Hrvatskog etnoloskog drustva koja se dodjeljuje za iznimna postignuca u et-
nologiji nazvana je njegovim imenom (preuzeto i skraceno iz hrvatske Wikipedije
http://hr.wikipedia.org/wiki/Milovan_Gavazzi).

8 Rijec je o Gavazzijevim predavanjima u okviru kolegija »Juzni Slaveni« na Odsjeku za
etnologiju Filozofskog fakulteta u Zagrebu.

% To se vidi i po jezi¢noj konstrukciji kad kaze »kao da upucuju na elemente matrijarhatac.
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Osim toga, Gavazzi dalje, nazalost ne upucujuci na izvore i bez pobliZzega
pojasnjenja, kaze da ... takvih primjera [virdzina] ima i iz Hercegovine, navodno
i iz zagorske Dalmacije (citat iz predavanja).

Ni u nesto opsirnijoj enciklopedijskoj natuknici o etnografskom pregledu
Crne Gore (1942:119) Gavazzi nije izostavio tu pojavu te je i ondje uputio na
mogucnost povezivanja s tragovima matrijarhata: Ipak, ima primjera, da su po-
lozaj i uloga Zene u krugu njene uZe zajednice bili katkada dosta odlucni, i to
u slucajevima jace izraZenih individualiteta i znacajeva pojedinih Zena. To bi se
moglo povezati s razmjerno ne malim brojem vrlo znacajnih Zena samica, t..
takvih, koje su ostale kao jedini odvjetak svoje obitelji, pa kao takve preuzimaju
ne samo zastupanje roda, brigu da se ne utrne krsna svijeca i sl., nego cesto no-
se i musku odjecu i pusku, a okolina im daje s vremenom i musko ime kao na-
dimak, pace, imale su u nekim slucajevima pristup u musko vijece i glas u nje-
mu, kao Milica-Mika$ KaradZic u Drobnjacima. Ta pojava Zene-muskare, koja je
poznata i u Arbanasa (tombeljje, tako zvane i u Kuca), pokusava se dovesti u
vezu s poznatim povijesnim slucajevima istaknutih Zena u tim krajevima (vlada-
rica, usp. Teutu). U tim, kao i u nekim drugim pojavama, naslucuju neki tragove
matrijarhata (Gavazzi 1942:119). Mislim da i ovdje glagol naslucivati ne pokazuje
tvrdnju nego samo pretpostavku. No i neodredena zamjenica neki pokazuje da
se Gavazzi ograduje od takvih nesigurnih pretpostavki, a svoju ne izlaZe.

U knjizi Vrela i sudbine narodnih tradicija (1978:25) Gavazzi takoder ras-
pravlja o teskom pitanju koje se postavlja u novije vrijeme... pitanju matrijarhata,
no vidljivo je da pritom kriticki objektivno uocava dvije kljuc¢ne stvari: prvo, da
je matrijarhat »rastezljiv« izraz Cije znacenje nije uvijek jednako i precizno i dru-
go, da interpretacije koje nastoje dokazati tadasnje previladavanje »matrijarhata«
uzimaju u obzir samo odabrana kulturna dobra (dok se druga, koja bi tu tezu
opovrgavala, ne uzimaju u obzir) (Gavazzi 1978:25). Konac¢no, i samo stavljanje
pojma matrijarhat pod navodne znakove pokazuje da matrijarhat prihvaca uz
prili¢nu zadrsku.

Treba osvijestiti da je nesporazum oko ovog tako upitnog pojma izrastao
iz dvaju pojmova koji se ¢esto nisu medusobno lucili: matrijarhata kao pretpo-
stavljenog ranog stupnja drustvenog razvoja i matrilinearnosti, pojma za koji se
smatralo da predstavlja trag takvog drustvenog uredenja. No ta dva pojma veci-
na antropologa danas razlikuje — u matrilinearnosti se materijalna i simbolicka
dobra nasljeduju/prenose po zenskoj silaznoj liniji, doti¢no kroz Zenske ¢lano-
ve, ali ne nuzno (k) Zenskim ¢lanovima. U tome je osnovna razlika prema ma-
trijarhatu, u kojemu bi zena trebala imati moc i vlast.
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I neki su drugi znanstvenici na pitanje matrijarhata i na njegovu povijesnu
zbiljnost u ono doba gledali s manje skepti¢nosti nego to se na to pitanje gleda
danas. Zanimljivo je da je arheolog akademik M. Suic, kolega i blizak suradnik
M. Gavazzija, na simpoziju posvecenome pokojnom M. Gavazziju u povodu sto-
te obljetnice njegova rodenja (Hrvatska etnologija u europskome kontekstu, Za-
greb, 28.-29. rujna 1995.) odbacio svoju tezu o nekada postojecem matrijarhatu.
U arhivu Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju postoji o tome magne-
tofonska vrpca i s nje prenesen zapis.

U spomenutoj knjizi M. Gavazzi dalje istice kako neki autori dokazuju da
je u ono doba® kod Slavena vladao u najmanju ruku prijelazni stadij od matri-
jarhata patrijarhatu i zakljucuje da ... ta nastojanja nisu mogla pokolebati ili obo-
riti dosadasnji nazor o previadavanju muskarca u ondasnjem slavenskom drus-
tvu i obitelji. Ako su u jos davnijoj proslosti kod Praslavena (Protoslavena, kako
se mogu oznaciti preci davnih Slavena u indoevropskoj zajednici) i previadavali
elementi »matrijarhata«, to ne mora znaciti da je tako bilo oko pet stoljeca kas-
nije, u doba prije razlaza Slavena iz pradomovine. Zivot i kultura starih Slavena
toga stadija odrazava se upravo u brojnim tradicijama recentnoga doba Slavena,
pouzdano dokazanim kao davnim slavenskima (pace u reliktima izuzetno dobro
ocuvanima i nakon neko 1500 godina). A na tom se temelju mogu izvoditi po-
uzdaniji zakljucci (Gavazzi 1978:25).

Nakon tih razmisljanja o mogucem postojanju matrijarhata (ili prijelaza ma-
trijarhata u patrijarhat) kod Slavena prije razlaza slavenske zajednice treba reci
da moguce naznake matrijarhata u to doba, pa onda i njihova prenosenja u ove
juznije krajeve, ¢ak kad bi to tko i Zelio pretpostaviti, nemamo temeljem ¢ega
povezivati s nasom pojavom zavjetovanih djevojaka — virdzina. Jer, kako to da
pojave tobelije, osim kod juznih Slavena, nema ama bas nigdje kod ostalih Sla-
vena — zapadnih i isto¢nih, pa niti u svih juznih Slavena?

Za razliku od Gavazzija, koji svoja razmisljanja, kako smo vidjeli, donosi uz
dobru dozu rezerve, etnologinja Andromaqui Gjergji iz Tirane, kako c¢emo vidje-
ti, s nemalom sigurnoscu izvodi toliko skliske, nedefinirane i nesigurne pojmo-
ve kao sto su matrijarhat ili amazonke. Navodim citav taj odlomak (koji sam pre-
vela iz engleskog izdanja albanskog izvornika) kao primjer krajnje pojednostav-
lienog pristupa tumacenju podrijetla virdzina: Drustveni fenomen virdzine cini se
da je survival s genetickom vezom s amazonkama, Zenama ratnicama u matrijar-
hatsko doba primitivnoga drustva. Kasnije, kad su Zene pocele gubiti prava koja
imaju muskarci u drustvu, neke Zene-virdZine odlucile su »Zivjeti kao muskarci,

91 Radi se o Slavenima prije razlaza slavenske zajednice.
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preuzimajuci neke izvanjske karakteristike muskaraca. Neke etnografske pojave
koje cesto susrecemo u ranije spomenutim podrucjima,? kao sto su ratnicki duh,
snazno sudjelovanje Zena u ratu, u kojemu su se Cesto isticale po hrabrosti, te
uloga Zena kao posrednika pri mirenju kod plemenskih svada i sukoba razlicitih
vrsta, bez sumnje su povezane s tom tradiciiom Zena ratnica. Kao matrijarhalni
trag, tema Zena ratnica, amazonki i prema tome i virdzZina, uvijek je privlacio paz-
nju istraZivaca, a o toj se temi kontinuirano raspravlja (Gjergji 1963.).

Spomenut cu ovdje jos jedan primjer izvodenja podrijetla virdZine — onaj T,
Vukanovica, jer on u sebi objedinjuje i pojam survivala i matrijarhata (doti¢no pri-
jelaza matrijarhata u patrijarhat), a k tome, kao i u gornjem primjeru, ukljucuje
amazonke: Pojava virdzZine kod savremenih balkanskih naroda vodi poreklo iz
prastarih vremena. ... Njena geneza se temelji na pojavi Amazonki i delije devojke
ili Zene ratnika. ... Pojava virdzina nije specificno balkanska ili dinarska pojava.
Pre svega, ona ima veze s legendarnim Amazonkama. Otuda imamo kod balkan-
skih naroda — Arbanasa, Stba, Turaka i Cigana — jos prave Zive pojedinacne vir-
dzine, kao zive svedoke nekadasnjeg drukcijeg drustvenog uredenja i pogleda
(Vukanovi¢ 1961:98-99). Ova je pojava ostala da zZivi petrificirana kao prastari
drustveni fosil u patrijarhalnim skupinama na Balkanskom poluostrvu, stvarajuci
razne tipove i vrste, koji u primarnoj fazi pocivaju na prelazu iz matrijarhata u pa-
trijarhat kada je Zena pocela gubiti vodecu ulogu u kudi i drustvu, odnosno u do-
macinstvu i etnickoj skupini, plemenu i narodu (Vukanovic¢ 1961:100).

Vukanovic je ocito takoder zalutao u mitske dimenzije amazonki, izravno
ih povezujuci s nasim virdzinama, a pojavu virdzine vidi kao odraz, prasliku ne-
kadasnjeg (matrijarhatskog!) drustvenog uredenja, ranijeg stupnja razvoja u tije-
ku pravocrtne kulturne evolucije. Vukanovic¢ virdzinu ne smatra specifi¢cno bal-
kanskom ili dinarskom pojavom, dakle ne smatra ju endemskom. Taj primjer,
da rezimiramo, na zgusnut nacin objedinjuje autorovo opredjeljenje za survi-
val/prezitak, tradiciju ispraznjenu od smisla, drustveni fosil koji je prezivio i za-
drzao se u takvom obliku iz proslih vremena do danas. Ujedno, vidljivo je, Vu-
kanovic¢ se snazno opredjeljuje za matrijarhat, jednu od ¢lanica spomenutih bi-
narnih opozicija od kojih smo krenuli na pocetku poglavlja.

U ovom smo poglavlju, dakle, raspravljali o pokusaju izvodenja podrijetla vir-
dzine iz matrijarhata. Autori koji su tu pojavu pokusavali tumaciti iz matrijar-
hatskih naznaka kao survival/prezitak Zeljeli su ju uklopiti, kako smo vidjeli, u

92 Autorica osim Albanije spominje Crnu Goru i Bosnu i Hercegovinu.
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neki od stadija kulturnog razvitka, jednolinijske kulturne evolucije, trazeci i na-
vodeci upravo one potvrde koje bi mogle ici u prilog unaprijed stvorenim, teo-
rijski iskonstruiranim obrascima kulturnoga razvoja.

O jalovosti takvog jednolinijskog evolucionizma sazeto govori ovaj prikaz
pretpostavlienog razvoja obitelji: Cak i tamo gdje je pokusao primijeniti logicke
kriterije, Morgan je pogrijesio. Primjerice, razvoj obiteljske organizacije tumacio
je kao razvoj od promiskuiteta preko grupnog braka, matrilinearnog pa patrili-
nearnog klana sve do monogamije. Premda postoji malo dokaza koji bi pokazali
da je neki znani narod prihvatio promiskuitet ili grupni brak, zasigurno postoje
ostali oblici drustva. Medutim, oni nisu povezani s odredenim tehnoloskim stup-
njevima razvoja, kako je to postavio Morgan. Buduci da ustroj obitelji i kucan-
stva ima vaZnu ulogu u gospodarstvu, odgoju djece i meduljudskim odnosima,
vecina antropologa danas smatra da su mijene unutar obitelji i kucanstva rezul-
tat slozenih prilagodbi ekonomskim i drustvenim okolnostima. Evolucija ustroja
obitelji i kucanstva, stoga, zbiva se u smislu sve boljih prilagodbi specificnim lo-
kalnim situacijama, a ne kao otkrice novih i sve boljih oblika koji se onda sire
po cijelom svijetu (Beals, Hoijer, Beals 1977:615).

I pitanje podrijetla virdzina ne bi trebalo stavljati u nekakve zamisljene,
pretpostavljene stadije razvoja drustva i obitelji jer su takva nagadanja sasvim
neegzaktna, proizvoljna i zato neplodna. Ona su samo evolucionisticke speku-
lacije koje se vtlo lako daju prilagoditi i »navuci« na unaprijed stvorenu hipotezu
o ovakvu ili onakvu podrijetlu tobeljje.

Misljenja sam da upravo virdzine nude sasvim drukcije shvacanje i da ih
moZemo smatrati $kolskim primjerom malo prije spomenutih pojmova kom-
pleksne adaptacije mnostvu ekonomskih i drustvenih faktora, adaptacije poseb-
nim lokalnim uvjetima Zivota, pojmova koje su u kontekstu kritike pretpostav-
lienog razvoja obitelji spomenuli Beals, Hoijer i Beals.

Drzim stoga da je obiljezje virdzZine kao jedinstvene, endemske pojave zapad-
nobalkanskoga dinarskog podrudja posljedica takvih posebnih, lokalnih prilika i
da zbog toga tako strsi kao sasvim izdvojena pojava.® Virdzina uskace kao insti-
tucija koja je u odredenom trenutku upravo u takvom specificnom obliku bila po-
trebna 1 bila u mogucnosti adaptirati se toj, u citatu upravo istaknutoj, posebnoj
lokalnoj situaciji (adaptation to particular local situation) postajuci unikatnim fe-
nomenom. Upravo je to obiljezje izdvojenosti, endemske ogranic¢enosti na relativ-
no malen geografski prostor glavni razlog $to za istraZivanje te pojave nije mogu-
ce primijeniti (klasicnu) etnokartografsku tehniku, o ¢emu je vec bilo govora.

93 Malo prije vidjeli smo kako Vukanovic, primjerice, drzi da pojava virdzine nije specificno
balkanska ili dinarska pojava i da ima veze ponajprije s legendarnim amazonkama.
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Ne pristajem uz spekulacije i izvodenja autora koji endemi¢nost nase poja-
ve tumace kao ostatak koji je »prezivio« i koji se ovdje nasao pa »strsi«, dosavsi
iz nekog drugog drustvenog uredenja u kojemu je imao svoje opravdanje, iz ra-
nijeg evolucijskog stadija. Po mome sudu posebnost, »strSanje« te pojave, njezinu
unikatnost ne samo u europskim nego i u svjetskim okvirima, ne treba drzati re-
liktom i »praslikom« nekadasnjega drukcijeg polozaja zene koji je do nasih dana
prezivio sacuvavsi se u tome obliku pa i obli¢ju, doduse kao tradicija ispraznje-
na od (prvotnog) smisla.

Posve mi je strano misljenje T. Vukanovica da je virdzina Zivi svjedok ne-
kadasnjeg drugacijeg drustvenog uredenja i pogleda (Vukanovic 1961:99) te da
je ova pojava ostala Zivjeti petrificirana u patrijarhalnim skupinama na Balkan-
skom poluostrvu kao prastari drustveni fosil (Vukanovi¢ 1961:100). Upravo
obratno: smatram da virdzina ne samo $to nije prezitak nego da je ta institucija
nastala bas onda i tek onda kad je bila potrebna, kad je zadobila, kao jedna od
drustvenih karika, upravo tu i takvu specifi¢nu »spasilacku« ulogu i sasvim odre-
denu, nadasve vaznu i konkretnu funkciju u zabacenoj plemenskoj sredini di-
narskih stocara. No, o tome ce jo§ biti govora.

4.3.2. Virdzina kao odraz patrijarhata

Nakon tumacenja pojave virdzine kao ostatka i praslike iz davnih matrijarhat-
skih vremena u kojemu bi pojava tobelije imala svoje opravdanje, nakon zanim-
liivih, ali nedovoljno uvjerljivih pokusaja dovodenja virdZina u vezu s toboze
matrijarhatskim poveznicama kod vise autora, treba se odmaknuti od matrijar-
hata i krenuti ne samo obratnim smjerom — prema patrijarhatu, nego i odrede-
nijim putem.

Prije no Sto u ovom, a i u sljedecim poglavljima, ponudim svoje videnje,
zeljela bih izloziti tumacenje Karla Kasera (u c¢lanku iz 1994. godine — »Die
Mannfrau in den patriarchalen Gesellschaften des Balkans und der Mythos vom
Matriarchato). U kasnijoj cu diskusiji® pokusati objasniti zasto smatram suvise
nediferenciranim i pojednostavljenim njegov model balkanskoga patrijarhalnog
sustava s, kako kaze, klju¢nim elementom patrilinearnosti® kojim objasnjava tu
pojavu.%

94 Ugodnu i konstruktivnu diskusiju vodili smo autor i ja tijekom simpozija »Triplex Confi-
nium (1500—1800) ekohistorija« u Zadru 2000. godine.

% Patrilinearnost podrazumijeva nasljedivanje i upravljanje imovinom po muskoj silaznoj li-
niji pri ¢emu su Zene iskljucene iz nasljedstva.

9% Patrilinearitit... das Kernelement des Balkanischen patriarchalen Systems (Kaser 1994:72).
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Kaser posebno naglasava da ce predstaviti novu interpretaciju pojave % us-
tvrdujuci na kraju clanka: Postojanje virdZine vrlo logicno dade se protumaciti
postojecim patrijarhalnim odnosima® te, konac¢no, da je jasno da je posljedica
patrijarhata. %

Autor je u svojem ¢lanku vrsno uspio iznijeti razloge za postajanje virdZi-
nom te uklopiti pojavu virdzine u mrezu patrijarhalnih odnosa. Ipak, namece se
dojam da pojavu virdZine nije moguce svesti na uopceni zajednicki nazivnik
balkanskog patrijarhata i patrilinearnosti. Naime, koliko se plosno bez regional-
nih i intraregionalnih razlika govori o patrijarhalizmu na Balkanul® te koliko je
upravo jedan poseban tip patrijarhalnog drustva njegova osebujna varijanta koja
plijeni paznju i mastu stranih etnologa pa se pogresno uopcuje kao tipi¢an oblik
za cijeli Balkan, pokazala je Jasna Capo Zmegac¢ u ¢lanku »Pogled izvana: Hr-
vatska i model ‘balkanske obitelji’ 101 ustvrdivsi da se cini posve jasnim da kad
navedeni autori opisuju patrijarhalizam na Balkanu oni zapravo govore o ple-
menskom patrijarhalizmu jednoga uZega balkanskoga podrucja. Drugim rijeci-
ma oni ekstrapoliraju jedan tip — dinarski, plemenski, i prezentiraju ga kao ti-
pican i previadavajuci tip patrijarhalizma (s njegovim kljucnim elementom —
balkanskom obitelji) i na uZemu i na Siremu (ukljucujuci i Hrvatsku) balkan-
skom podrucju (1996:107).

Tu se, dakle, samo jedan tip patrijarhalizma, upravo specifi¢ni dinarski, ple-
menski tip, Zeli prikazati imanentnim i na uZem i na $irem balkanskom podruc-
ju, a onda se jednoobrazno pokusava prenositi i na podrucja koja mu ne pripa-
daju. Zanimljivo je uz to spomenuti posljedicu takva konstruiranja »unimodela«
(posljedicu koju je autorica, nazvavsi ju tako, uocila i razradila u svojem ¢lanku)
u shvacanju i tumacenju rata u bivsoj Jugoslaviji, ovdje izloZzenu dvjema receni-
cama: U svjetlu tih istraZivanja nastoji se objasniti navodno specificni nacin ra-

97 ... wird eine Neuinterpretation des Phinomens vorgestellt werden (Kaser 1994:60).

% Die Existenz einer Mannfrau lisst sich also sehr logisch aus den bestehenden patriarcha-
len Verhaltnissen erkliaren (Kaser 1994:77).

9 ... eine Folge des Patriarchats, das ist eindeutig (Kaser 1994:77).

100 Karl Kaser i suradnici na projektu »Balkanska obitelj« patrijarhalizam definiraju kao cje-
lokupni socijalni sustav, paradigmu, ili vrednotu koja je upisana u drustvenu strukturu. Na-
staje uslijed spolne i dobne hijerarhije, a oblicje dobiva kroz patrilinearnost (materijalna i
simbolicka dobra nasljeduju se po muskoj silaznoj liniji) i patrilokalnost (novi bracni par Zi-
vi u kuci muZevljeva oca) i muski orijentirano obicajno pravo (Capo Zmegac 1996:104).
101 Clanak je kao znatno dopunjena verzija objavljen i u knjizi (ur. Renata Jambresic Kirin,
Tea Skokic) Izmedu roda i naroda. Etnoloske i folkloristicke studije, Institut za etnologiju i
folkloristiku i Centar za zenske studije, Biblioteka Nova etnografija, Zagreb, 2004.
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tovanja u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini, pa ponekad i sam rat $to je devede-
setih izbio u bivsoj Jugoslaviji (Capo Zmega¢ 1996:103) te na drugom mijestu:
Patrijarhalizam i njegove vrednote postaju odgovarajuca metafora za objasnjenje
kako se u medijima cesto navodilo »plemenskog« ili »barbarskog« rata u bivsoj
Jugoslaviji, devijacije koja u zapadnoj civilizaciji nije zamisliva i nema usporedbi
(Capo Zmegac 1996:112).

Nije mi ovdje namjera prikazati Kaserovu sliku balkanskog patrijarhalnog
drustva i »balkanske obiteljic kao njegova klju¢nog elementa. Zeljela bih medu-
tim istaknuti nekoliko paralela izmedu prve i druge istrazivacke teme koje sam
uocila u Kaserovu znanstvenom postupku. Prva je tema pogled na balkansko
patrijarhalno drustvo i »balkansku obitelj. Druga se tema odnosi na Kaserovo
bavljenje virdzinama.

Ostra dihotomija, pa i jaz izmedu zapadne (odnosno zapadnoeuropske) ci-
vilizacije s jedne i balkanske civilizacije s druge strane, ponavlja se i uocljiva je
i u Kaserovu razmatranju pitanja virdZina. Kao i u slu¢aju prve istrazivane teme,
unificirajucim nacinom promisljanja, pojednostavljenim »pogledom izvana,102
suprotstavljen je europski patrijarhat s jedne i balkanski patrijarhalni sustav s
druge strane. Smije li se pojavu virdzine tumaciti nediferenciranim pojmom bal-
kanskog patrijarhalizma s patrilinearnoscu kao njegovim klju¢nim elementom u
opreci prema nedovoljno odredenim i ponovno unificirajucim europskim patri-
jarthatom? Jednako tako kako je institucija virdZine/Covjeka-Zene jedinstvena u
Europi, ne moze se balkanski patrijarhalni sustav izjednaciti s europskim patri-
jarhatom.103

Autor se tu sluzi pojednostavljenom i zato neadekvatnom unificirajucom
formulom kad zakljucuje: postojanje institucije virdZine ~ njezino nepostojanje
u Europi = balkanski patrijarhalni sustav ~ europski patrijarhat.

Postojanie institucije virdzine balkanski patrijarhalni sustav

Nepostojanje institucije virdzine u Europi europski patrijarhat

Osim toga uodljivo je da je i pojmovna konstrukcija u obje istrazivacke te-
me sacinjena na identi¢an nacin. Kaser se, naime, u oba slucaja sluzi teorijskim
modelom u kojemu je nadredeni, glavni pojam, popracen podredenim, subor-
diniranim pojmom, ali upravo onim koji je ujedno njegova jezgra — kljucni ele-

102 Usp. naslov ¢lanka J. Capo Zmegac.
103 Ebenso wie die Institution der Mannfrau einzigartig in Europa, ist das balkanische
patriarchale System mit dem europdischen Patriarchat nicht zu vergleichen (Kaser 1994:72).
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ment (das Kernelement). U razradi prve teme autor barata »balkanskim patrijar-
halnim sustavom« i »balkanskom obitelji« kao njegovim klju¢nim elementom. U
drugoj pak temi, u onoj o pojavi virdzine, osnovni je pojam ponovno »balkanski
patrijarhalni sustav« pracen »patrilinearnoscu« kao klju¢nim elementom.

Mogli bismo to ovako graficki prikazati:

BALKANSKI PATRJARHALNI SUSTAV

balkanska obitel] patrilinearnost
(kljueni element) (kljueni element)

Obje su konstrukcije zamisljene suvise apstraktno, kako ce biti pokazano u
poglavlju 4.4., bez prostornih ili viemenskih specifi¢nosti koje se pojavljuju u ob-
liku adaptacije odredenim lokalnim prilikama (o kojima teorijski progovaraju
Beals, Hoijer, Beals — 1977:6151%4). Upravo je endemsko obiljezje virdzine po-
sliedica takvih specificnih lokalnih prilika koje uvjetuju nuznost »preuzimanja
uloge« i adaptacije buduce virdzine ¢itavoj lepezi konkretnih, pa i drustveno i po-
vijesno novonastalih potreba obitelji i zajednice zbog ¢ega je osobito cijenjena.

Kaser u svome clanku donosi rasprostiranje pojave virdzZine: sjeverna Alba-
nija, Crna Gora, Kosovo, zapadna Srbija (Stari Ras i Stari Vlah), Bosna,105 Her-
cegovina, Makedonija (Kaser 1994:61). Navodi i rasirenost patrilinearnog susta-
va u 19. i 20. stoljecu: Albanija, Crna Gora, Kosovo, Makedonija, sjeverna Grcka,
Srbija, zapadna i sredisnja Bugarska, Bosna i Hercegovina, dijelovi Hrvatske
(Kaser 1994:73). Utvrduje zatim da je taj sustav neprekinut do konca 20. stoljeca
u sjevernoj Albaniji, na Kosovu i u dijelovima Makedonije (Kaser 1994:73).

U tom kontekstu izlozit ¢u na temelju primjera Makedonije, zatim i Crne
Gore, dodatne argumente koji pokazuju da nije dostatno tumaciti pojavu virdzi-
ne patrilinearno$cu. Krenimo redom. Tatomir Vukanovic¢ ovako odreduje okvir
rasprostranjenosti virdZine: severna Arbanija, Kosovsko-metohijska oblast, oblast
Staroga Rasa i Staroga Vlaha u Srbiji, Hercegovina, Crna Gora, Bosna, Vojvodina

104 Usp. na str. 128-129.

105 Autor pretpostavlja da je prisutnost virdZine u Bosni i Hercegovini potvrdena samo kod
srpskog stanovnistva (Kaser 1994:62). Nas je materijal pokazao da su u skupini grade ute-
meljene na pisanim izvorima od pet navedenih slucajeva u BiH tri muslimanska (virdZina
broj 53 — Rabija/Ragib Celebic iz Bijenja, broj 85 — Hasna Hamdaga iz Radanovica, broj
98 — »muslimanska djevojka« iz Gore), jedan srpski (virdzina broj 103 — Risa iz Bilece),
dok se peti slu¢aj ne moZe sa sigurnoscu odrediti (usp. bilj. 158). U doduse nesigurna tri
primjera iz upitnicke grade nalazimo tu pojavu kod muslimana (Gornji Visnjani kod Prozo-
ra, Jele¢ kod Foce i Zurovici kod Gackog).
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(izumro obicaj) i Makedonija (Vukanovic 1961:109). Usporedimo li taj citat s po-
dacima na nasoj Etnoloskoj karti 2 (str. 54-55) uocit ¢emo da Vukanovic opsegu
raSirenosti virdZine, uz Vojvodinu, dodaje jos jedno vece i kompaktnije podrucje
— Makedoniju. Taj prostor uopce ne nalazimo na daleko pouzdanijoj Etnolos-
koj karti 2 sacinjenoj na temelju pisanih izvora. Osim sto nije moguce sa sigur-
noscu utvrditi da je usamljeni primjer u juznoj Makedoniji koji donosi Vukano-
vi¢ doista virdzina (broj 53), na Etnoloskoj karti 2 necemo naci potvrde o tobe-
lijama na tom prostoru, a k tome, primjeri s Etnoloske karte 1 sasvim su kratki
i nepouzdani (vecinu je napisao samo jedan ispitivac) ili se pak odnose na od-
govore koji se spominju samo kao primjeri u sjecanju kazivaca — denes toga
nema, samo kot predanie, se spominuvat kako bilo nekad, vo prikazni 106

Ako je patrilinearnost (koja je, prema Kaseru, i danas neprekinuta u sjever-
noj Albaniji, Kosovu i dijelovima Makedonije) jezgreni pojam kojim se tumaci
postojanje virdzina, kako to da u Makedoniji virdzine ne nalazimo u vecem (i
vijerodostojnijem) broju? Osim toga, ako autor tumaci virdzinu pomocu patrili-
nearnosti, kako to da je u Crnoj Gori (za razliku od Makedonije koju, uz Alba-
niju i Kosovo, isti¢e kao prostor s i danas neprekinutom patrilinearnoscu) ta po-
java vrlo snazno zastupljena? Upravo je Crnu Goru — i to ne samo njezin gra-
ni¢ni dio s Albanijom!107 — potrebno istaknuti kao prostor u kojem su virdzine
vrlo poznate i snazno zastupljene, a Kaser to podrucje svrstava tek pod zajed-
nicki pojam preostalih krajeva i gradova gdje patrilinearno ili bilinearno poima-
nje stoje jedno uz drugo (Kaser 1994:73)? Jedino se u Albanijil® i Crnoj Gori i
danas jos mogu naci virdzine: Stana Cerovic,1® posljednja crnogorska virdzina,
i Stanica Marinkovic!10 koja je umrla 2009. godine. Obje su Zivjele/zive na sje-
veru Crne Gore — u njezinom planinskom dijelu daleko od crnogorsko-alban-
ske granice. Pa i dodatna Cinjenica da je ta pojava, osim u podrucju koje granici
s Albanijom, rasirenija u Brdima, sjevernom dijelu Crne Gore gdje je plemensko
obiljezje prisutnijell! — a $to zrcale obje nase etnoloske karte — govori u prilog
istome zakljucku.

106 Usp. u tablici na str. 43.

107 U grani¢nom dijelu Crne Gore s Albanijom ima naime mnogo sela s albanskim stanov-
nistvom (Hoti, Gruda, Zatrijeba¢, Koci itd., sve sela gdje nalazimo mnogo svijedocanstava o
virdzinama) na prostoru tzv. Sire Malésije, povijesno-zemljopisne regije sjeverne Albanije i
isto¢ne Crne Gore.

108 U Albaniji zasigurno i danas postoji najveci broj virdzina — nekoliko desetaka.
109 U poglavljima 2.1. i 5 pod brojem 101.
110 U poglavljima 2.1. i 5 pod brojem 54.

111 Na tom podrucju zatekli smo posljednje dvije crnogorske virdzine.
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O svemu tome vise u sljedecem poglavlju, koje zavrsava zakljucnim misli-
ma (str. 164-172) potaknutima Kaserovom argumentacijom iznesenom u ovom
poglavlju.
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4.4. Prema rjesenju drugim putem

4.4.1. Specifican tip patrijarhalnog poretka

Uzbudljivo je nastaviti kretati se smjerom patrijarhata, ali poci tragom njegova
specifi¢nog tipa — plemenskog patrijarhalizma, osobito na uze zacrtanom pro-
storu, podrucju koje smo nazvali nuklearnim.

Neka to prvo bude na temelju poveznice izmedu virdzine i jedne druge in-
stitucije svojstvene ovom drustvu — krvne osvete.

Vec smo utvrdili da je virdzina tradicija koja uskace kao obicajno-pravna
dosjetka u trenutku nefunkcioniranja drustvenoga sustava — poljuljane eko-
nomske i drustvene ravnoteZe. Individualna je Zrtva tada neznatan danak tomu
cilju. Uz mnostvo funkcija u okviru imperativa muskosti, virdzina nastupa kao
drustveni korektiv i onda kada djevojka odbije momka kojemu su je obecali, i
to Cesto i prije rodenja. Postavsi virdZinom, ona »spasava« situaciju te svojim ¢i-
nom uspostavlja naruseni red, ponistavajuci krvnu osvetu koja bi nastala zbog
njezina odbijanja. U tom kontekstu treba naglasiti da virdzina zasigurno ima iz-
razito naglasenu funkciju odrzavanja i uspostavljanja poljuljane ekonomske i so-
cijalne ravnoteze, kao $to to, kona¢no, ima i krvna osveta koja se, zacudo, nije
dovodila s virdzinom u vezu, iako u mnogoc¢emu imaju klju¢ne dodirne tocke.

U plemenskom drustvu i krvna osveta i virdZina institucije su obicajnoga
prava koje ne samo $to izrazito ispravljaju narusenu ravnotezu u drustvu, nego
se upravo opiru njegovu izumiranju. Svojom sveprisutnoscu i prilagodljivoscu
zadacima koje na sebe uzima, virdZina je pomoc u trenucima kada je to nuzno
za opstanak zajednice. Zbog toga ona sigurno, treba ponovno istaknuti, ne nosi
obiljezje nekog usputnog, manje vaznog prezitka koji se tko zna na koji nacin
tu nasao i uspio u takvome obliku odrzati (kako je bilo prikazano u proslom
poglavlju) nego je, kao i krvna osveta, institucija koja je vazan sastavni dio tog
plemenskog drustva i koja ima vitalnu funkciju vazne karike zaduZene za nje-
govo pravilno funkcioniranje.
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Kod krvne osvete ravnoteZza se ponovno uspostavlja kad se ubije ubojicu
ili kojeg drugog ¢lana njegove plemenske zajednice ¢ime se jasno pokazuje da
se njezine ¢lanove ne moZe nekaznjeno ubijati. I krvna osveta i virdzina institu-
cije su plemenskoga drustva koje se opiru njegovu izumiranju i koje se uklapaju
u naglaseni pojam jedinstva plemena s kolektivnom odgovornoscu, ali i kolek-
tivnom zastitom. Krvna osveta institucija je gentilnog uredenja koja nastaje upra-
vo u uvjetima tog drustvenog uredenja, a s njime i nestaje. Ona je strana bilo
kakvu utjecaju drzave i njezinih zakona. Tome je pogodovala izoliranost tesko
pristupacnih krajeva, uvijek na »rubu svijeta i dogadaja«, do kojih ¢ak i u doba
politickih i drzavnih promjena nisu u vecoj mjeri dopirali novine i pozitivno pra-
vo 112

U mnogim elementima, dakle, krvna osveta ima zajednickih tocaka s poja-
vom virdZine, a obje su institucije obi¢ajnog prava. Krvna osveta, kako jezgro-
vito tumaci M. Filipovic, posljedica je sloZenog sklopa pravnih, moralnih i reli-
gijskih shvacanja koja imaju u svojoj osnovi zatvorenu kucnu privredu, nerazvi-
jenost razmjene, kulturnu zaostalost i nedostatak autoriteta koji bi mogao osigu-
rati postovanje licnosti, ¢asti i imovine drugog bratstva ili roda. (...) Krvna osveta
bila je nuzan regulator odnosa izmedu rodovsko-plemenskih zajednica koje nisu
bile potcinjene vecim politickim organizacijama, dovoljno jakima da bi bile u
mogucnosti zastititi licnost, cast i imovinu svojih ¢lanova (Filipovic 1962:438).

I kod funkcioniranja pojave virdzine, to je moguce vidjeti na konkretnim
primjerima, izrazen je element izoliranosti i potpune neovisnosti o vecim poli-
tickim organizacijama, doti¢no o drzavnoj vlasti i njezinom pozitivnom pravu.
Ono nema utjecaja na ovu sredinu s vlastitim obicajnim pravom kojoj su krvna
osveta, pa i virdZina, itekako potrebiti kao vazni regulatori drustvenih odnosa.13

Krvnu osvetu i virdzinu moguce je povezati i na temelju ¢injenice da su vir-
dzine djelomice bile posljedica brojnih krvnih osveta koje su istrijebile velik broj
muskaraca ¢ime se smanjivala ne samo radna nego i ratna snaga, obrambena
moc zajednice. Pri osjetnijem nedostatku muskih ¢lanova, ubijenih u ratovima
ili krvnim osvetama, virdZine nastupaju kao muskarci. Jer, u pozaru rasplamsale
krvne osvete nestaju slabije, prorijedene rodovske grupe. Nosioci krvne osvete
su muskarci, gdje njih nema ubijene nema tko da sveti, ostaviti poginulog roda-

112 Klasican je primjer takvog slabog ili neznatnog utjecaja drzave na relativno izolirana
podrucja krvna osveta na Siciliji ili na Sardiniji, a na Siciliji ili u Kalabriji »drzave u drzavi,
sicilijske ili kalabreske mafije, koju ¢ak i danas talijanski drzavni aparat tesko kontrolira.

113 TznoSenje u etnoloskom prezentu ne odnosi se, naravno, na znatno izmijenjene prilike

u danasnjoj drustvenoj zbilji, pogotovo kod virdzina u gradskim sredinama.
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ka neosvecenog grijeh je i na ovom i na onom svijetu. Dusa poginulog nece se
»sposvetiti, njegovi srodnici nijesu izvrsili obavezu koja se drzi za svetinju, ro-
dovska grupa kojoj poginuli pripada izopstena je stoga iz drustva. Zenski pri-
padnici ove grupe stupaju onda namjesto muskih, i u obliku tobelija preuzimaju
na sebe obavezu da svete svoje neosvecene srodnike (Stojanovi¢ 1976:41).

Nakon izloZenih objedinjenih razmisljanja o krvnoj osveti i virdzini kao
dvjema institucijama plemenskoga drustva koje nastaju u okviru toga drustva te
koje se opiru njegovu izumiranju, ne bismo smijeli ostati na pokusaju izvodenja
pojave virdZine iz uopcenih, nedovoljno definiranih pojmova kao to su patri-
jarhat ili, sto je jos jalovije — matrijarhat. Tobeliju, smatram, prvenstveno treba
promatrati kao integralnu pojavu sasvim specifi¢noga tipa patrijarhalnog susta-
va, osobitog plemenskog uredenja, plemenskog tipa patrijarhata kakav ovdje
nalazimo, a koji je u doba kad na temelju pisanih svjedocanstava biljezimo po-
stojanje virdzina, dakle od pocetka 19. stoljeca, sigurno bio sastavnim dijelom
uredenja na tom dinarskom podrudju.

Taj dinarski plemenski patrijarhalni tip na tom podrucju koje stoji kao kak-
va usamljena tockica u okruzju golemog korpusa patrijarhalnih drustvenih od-
nosa na koje nailazimo ne samo u Europi, izdvaja se iz ostalih zemljopisnih pro-
stora svojom jedinstveno$cu. Pri raspravama o pripadnosti virdZine bilo matri-
jarhatu bilo patrijarhatu nije se, po mom sudu, uopce vodila briga o mogucim
posebnostima i lokalnim specificnostima u kojima je takav patrijarhat zazivio. I
matrijarhat i patrijarhat razmatrali su se kao neke date, u svijesti istrazivaca go-
tovo kanonske, uniformne, stereotipne zatvorene plohe koje stoje jedna nasu-
prot drugoj, a izmedu njih stoji istrazivac koji odlucuje na koji paravan smjestiti
sliku o nastanku virdzine.

Drzim da u takvim naporima pri tumacenju podrijetla virdZine ti pojmovi
sami po sebi nemaju prvorazrednu vaznost. Ako se vec Zelimo opredijeliti i uh-
vatiti za jedan od tih globalnih, opc¢ih pojmova (vec¢ smo iskljucili matrijarhat
kao ¢imbenik koji bi bio relevantan za postanak tobelije), smatram da bismo ta-
da (a zasto to ne prikazati i vizualno?) gore spomenute plohe koje stoje jedna
nasuprot drugoj trebali poloziti, odbacivsi jednu, a pojam patrijarhata predociti
samo kao horizontalnu plohu, podlogu, plodno tlo iz kojega mogu, a i ne mo-
raju, niknuti razlicite specificnosti koje odreduju ne samo obli¢je nego i samu
stZ i pretpostavku nastanka pojave kakva je nasa virdzina. U tom smislu, sma-
tram, njezina se geneza uklapa u ranije spomenute misli Bealsove, Hoijera i
Bealsa (1977:615).
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Na temelju pojavljivanja virdzina kao endemskoga fenomena unutar ogra-
nicenog prostora i lokalnih uvjeta patrijarhalnog Zivota dijela dinarskoga prosto-
ra, vidjet cemo da se ono podudara upravo s jednim posebno okarakteriziranim
tipom patrijarhata. Taj je tip — plemenski tip patrijarhalizma, indikativniji poka-
zatelj na putu prema odgonetavanju zagonetke virdZine nego $to je to uopceni
pojam patrijarhata s patrilinearnoscu, premda je patrilinearnost zasigurno sastav-
ni dio plemenskoga tipa patrijarhalizma. Pojavljivanje institucije virdZine na
uzem prostoru nego Sto je to podrucje balkanskoga plemenskog patrijarhalizma
bit ¢e moguce objasniti posebnoscu ne samo plemenskoga tipa patrijarhata ne-
go upravo onoga koji nalazimo na nuklearnom podrudju rasirenja virdzina. Taj
je podtip postao jedan od najosebujnijih i najévrscih patrijarhata na svijetu u ko-
jemu nalazimo pojavu virdZine jedinstvenu u svjetskim okvirima.114

Poznata sociologinja Vera Stein Erlich (1971:31-32) razlikuje vise
tipova patrijarhalnih odnosa koji su odraz i vremena i prostora.115

U vremenu ukazuje na dvije faze razvoja patrijarhalnih odnosa na pod-
rucju bivse Jugoslavije kojom se bavi:

D) stariju »intaktnu« (muslimanska Bosnal16 i muslimanskall7 i krcan-
skall8 Makedonija). Autorica posebno istie, a vazno je to imati na
umu, da je »Makedonijom, koju zato i stavlja pod navodnike, nazvala
citavo podrucje juzno od srpsko-turske granice od prije 1912. Sela San-
dzaka, Kosova i Metohije ukljucena su u Makedoniju zato sto je broj
istrazenih sela bio premalen da bi se statuiralo vise grupa. Takav po-

114 B, Backer (1979:142) naglasava da se u pravilu albansko plemensko drustvo opisuje kao
jedno od najpatrijarhalnijih na svijetu (nav. prema Young 2000:14).

115 Syoju je knjigu Jugoslavenska porodica u transformaciji (Studija u tri stotine sela)
zasnovala na istraZivanjima u vrijeme izmedu dva rata i to, kako sam naslov kaze, na
pozamasnom broju sela u bivsoj Jugoslaviji.

116 Sela Bosne i Hercegovine, muslimanska i mijesana s muslimanima. Herceg-Bosna bila
je turska do austrijske okupacije 1878. Muslimanski element je ostao cvrsto povezan s
Islamom i turskom tradicijom. Zapadnjacki utjecaj Austrije polagano je rastocio patrijarhalni
zivot, ali kod muslimana manje nego kod ostalih (Stein Erlich 1971:32).

17 Muslimanskom Makedonijom nazvala sam albanska (ili arnautska) sela u Makedoniji,
Sandzaku i susjednim krajevima (u nasem materijalu sva su makedonska muslimanska sela
albanska, a sva albanska sela su muslimanska). Ova su sela sacuvala jace starinske osobine
nego pravoslavna, valjda u vezi s time $to su u Turskoj bila poviastena a u prvoj
jugoslavenskoj eri nacionalno potlacena. Makedonija je pripadala Osmanlijskom Carstvu do
1912. (Stein Erlich 1971:31).

18 Krscanskom Makedonijom nazvala sam pravoslavna sela Makedonije, SandzZaka, Kosova
i Metohije. Bila su turska do 1912. Cinjenica slavne proslosti u vezi s relativnim zastojem u
prvoj eri Jugoslavije jaca konzervativnu notu (Stein Erlich 1971:31 i 32).
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stupak je opravdan i time $to porodica u tim krajevima ima mnogo za-
jednickih obiljezja (Stein Erlich 1971:31).

2) noviju fazu »turbulentnih transformacija« (krscanska Bosna, Srbija,
juzni i sredisnji dijelovi Hrvatske). Pritom je vrlo zanimljivo kako Stein
Erlich uocava da vremenski redoslijed kao da je bio projiciran u pro-
storu, na plohu suvremenosti. Historijska podrucja bila su tako donek-
le simboli vremenskih epoha, a kod usporedivanja podrucja usporedi-
vale su se ujedno razvojne faze (Stein Erlich 1971:31).

Ne podsjeca li nas autori¢ino razmisljanje o mogucnosti is¢itavanja proslosti
iz prostornoga protega, o projekciji povijesti na horizontalnoj prostornoj plohi
suvremenosti (ili, kako ona kaze, o projiciranju vremenskoga redoslijeda na plo-
hu suvremenosti) na stz etnoloske kartografske tehnike u kulturnopovijesnom
smjeru etnoloskoga istrazivanja? Naime, Stein Erlich, poput kakva istrazivaca ko-
ji se sluzi etnoloskom kartografijom, uocava da projekcija u prostoru (do koje
je dosla na temelju velikog uzorka od tristo sela) pokazuje vremenski slijed, ljes-
tvicu po kojoj bi bilo moguce spustiti se u proslost: Svrstamo i podrucja u red
po tom kriteriju (kriteriju emancipacije od turske vlasti kojim je pokusala odre-
diti starinu pojedinih podrucja) dobivamo ljestvicu po kojoj se tako reci moze-
mo spustiti u proslost (Stein Erlich 1971:31), jer... Vremenski redoslijed kao da
je bio projiciran u prostoru, na plohu suvremenosti. Historijska podrucja bila su
tako donekle simboli vremenskih epoha, a kod usporedivanja podrucja uspore-
divale su se ujedno razvojne faze (Stein Erlich 1971:30).

To je tek mala usporedba njezina postupka s tehnikom etnoloske kartogra-
fije koji se, svakako, u bitnim elementima s njom ne podudara. Autorica, naime,
polazi od gotovih, egzaktnih povijesnih podataka (npr. od datuma oslobodenja
od turske vlasti), gotovih vremenskih koordinata, dok kartografija, obratno, na
temelju prostornoga rasirenja odredenih kulturnih elemenata nastoji doci do
vremenskih smjernica, do globalnih vremenskih okvira. Zeljela sam samo nagla-
siti da je ta znanstvenica uspjela uociti kako prostor, ploha suvremenosti, sin-
kronijska ravnina, moze ocrtavati i biti projekcijom vremenskoga tijeka — dija-
kronije.

Na prostoru bivSe Jugoslavije autorica pronalazi tri varijante patrijar-
halnog sustava: 1) plemensku, 2) orijentalnu i 3) varijantu pod zapadnjackim
utjecajima, »austrijsku varijantu« (Stein Erlich 1971:366). Plemenski tip patrijarha-
ta nalazi u krsu Dinarskih planina, ... u Crnoj Gori, u susjednoj Albaniji, a ostat-
ke u Hercegovini i u Dalmatinskoj zagori (Stein Erlich 1971:372).

139



Jelka Vince Pallua: Zagonetka virdzine

Orijentalnu varijantu u najc¢iscem obliku autorica nalazi u Bosni, Makedoniji
i Sandzaku, a njezine tragove na citavom slavenskom jugu. Pritom istice dvije
najvaznije crte te varijante patrijarhalnog sustava (koje su u ostrom kontrastu s
plemenskim patrijarhalnim sustavom) — usredotocenost interesa na privatnu
sferu te fatalisticki pogled na svijet: Orijentalac manje planira i lakse se miri, a
manje je ovisan o sudu zajednice... U orijentalnoj sredini teZiste leZi na licnom
zivotu. Ovdje nema onog predominantnog kolektivnog cilja... ratnicki duh nije
najvisa vrednota, asketizam je manje naglasen. Nije toliko vazno $to drugi misle
o pojedincu, sud potomstva — »$to ce gusle kazatic— ne ulazi u svijest (Stein
Erlich 1971:367).

Patrijarhat uz koji smatram da je virdZina organski povezana plemenski je
tip patrijarhalnog poretka kod kojega se uocavaju posebne vrijednosti proizasle
iz osobitog svjetonazora — vaznosti kolektivnog cilja, ratnickog duha, asketiz-
ma, suda potomstva — vrijednosti gotovo suprotne onima orijentalnog tipa. Te
su vrijednosti dominantne i mislim da se savrSeno uklapaju, rekla bih, gotovo
nude nastanku institucije kakva je virdzina.

NuZno je stoga navesti osebujna obiljezja plemenskoga tipa patrijarhalnog
poretka koja autorica znalacki uocava i izlaze (Stein Erlich 1971:372-380):

* kolektivna odgovornost i kolektivna cast: ako je netko od porodice
ili bratstva ubijen, ostali su »duzni krv«... privatna osjecanja bila su po-
tisnuta u pozadinu; intimni odnosi, komoditet i ekonomski obziri oma-
lovaZavali su se... pojam Casti, ~obraza«, kao najvece vrednote srodan
je shvacanju viteske casti; naglasavanje kolektivne odgovornosti i ko-
lektivnih stremljenja ne znaci negaciju individualnih ciljeva. Naprotiv,
licne ambicije se potenciraju i postavljaju se ostrije nego tamo gdje je
individualna stera priznata kao legitimna. Licna osjetljivost je cesto eks-
tremna, upravo u vezi s predominacijom kolektivne odgovornosti jer
se svaki pojedinac osjeca zaduzen kolektivu i potpuno izloZen sudu i
prosudivanju brace. Kolektivna i individualisticka komponenta u ju-
nackoj su sredini u narocitom spoju a u vrlo delikatnoj ravnoteZi. Po-
jedinac je potpuno ukloplien u svoju zajednicu; on pristaje u nju kao
kamencic u mozaik... Premda je covjek ove sredine potpuno uklopljen
u svoju zajednicu, on Zeli da se istakne, da bude zasluZan i uvaZen.
On je ekstremno osjetljiv na cast i ugled.

 pamcenje podrijetla i predaka generacijama unatrag: ... naglasavanje
porijekla po »sojue« ili »odZaku« te c¢injenica da »Cojstvo i junastvo« pre-
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daka vrijede koliko i viastita junacka djela ili jo$ i vise; historijski se
kontinuitet neprestano naglasava, a historijska svijest je tako razvijena
da mnoga djeca znaju imena i djela predaka do desetog koljena.

e dominacija plemena i bratstava nad kucanstvima u drudtvenom Zzivo-
tu — stroga patrijarhalnost, dominacija muskarca: poloZaj Zene omo-
gucuje tako reci psihicku ravnotezu muskaraca koji su se medusobno
po junastvu rivalizirali do skrajnosti. Zene su to donekle izjednacavale
svojom bezuvjetnom podloznoscu, jer su uvijek i pod svim okolnosti-
ma priznavale uzviSenu poziciju muskarca i osiguravale mu osjecaj do-
minacije. Koliko su se muskarci osjecali visi u usporedbi sa Zenama vi-
di se iz toga da se naziv »Zena« upotrebljavao za muskarca u smislu naj-
gore pogrde. 119

U mnoge od tih osobina plemenskoga tipa patrijarhalizma tobelija se izvrs-
no uklapa.

Nadalje, pokazat cu na konkretnom, geografski uskom prostoru — na cr-
nogorskom primjeru — kako se tu pojavu bez sumnje treba neodvojivo vezati
uz pleme kao pojam izvan kojega nema svoga opravdanja i postojanja.120 Mi-
slim, stoga, da nikako nije slucajno $to je broj virdZina u Crnoj Gori veci upravo
u onome njezinom dijelu gdje je plemensko uredenje prisutnije: Pleme je bilo
najvisi organizacioni oblik u drustvenom Zivotu. Njegovi atributi su umnogome
i do danas ocuvani. Posebno se ovo — kako su istrazivaci vec istakli — moze
pratiti u crnogorskim Brdima »gde se mnogo vise sacuvao plemenski Zivot nego
u Staroj Crnoj Gori, gde je drZava ranije uspjela da koliko toliko slomi malo ple-
mensku individualnost., dok su plemena u Brdima predstavljala svet za sebe, is-
tupala samostalno prema drugim plemenima (Vlahovic 1986:13).

Dragocjenu potvrdu o povezanosti pojave virdZine s plemenom, kako je
vec reCeno, dodatno su pokazale nase etnoloske karte na kojima je vidljivo da
se osnovno podrudje rasprostiranja virdZina podudara upravo s tim plemenskim
tipom patrijarhata. Osim toga, Etnoloska karta 2 pokazala je da je ta pojava (ako
se izuzme grani¢ni pojas Crne Gore i Albanije) rasirenija u Brdima, gdje je ple-
mensko obiljezje prisutnije. Vecu zilavost u ¢uvanju plemenskog zivota u Brdi-
ma, planinskom dijelu Crne Gore (o ¢emu svjedoci i sam naziv Brda), treba jed-

19 Usp. i bilj. 75.
120 Tsto je, vidjeli smo, i s krvnom osvetom gdje je takoder toliko o¢ito da ta institucija na-
staje upravo u okviru gentilnoga uredenja, a s njime i nestaje.



Jelka Vince Pallua: Zagonetka virdzine

nim dijelom pripisati upravo njihovu nepristupacnu, izoliranome poloZaju i ne-
mogucnosti veceg utjecaja drzavnoga aparata.12!

Branislav Durdev, povijesnicar i orijentalist, svrstava crnogorska, brdska,122
hercegovacka i sjevernoalbanska plemena zajedno: Kad prilazimo problemu na-
stanka i ucvrscenja organizacije crnogorskih, brdskih i hercegovackih, kao i sje-
vernoalbanskih plemena, nije moguce ne uzeti u obzir odlike tla na kojem se
proces odigravao. Pri tome svako ima na umu stalne odlike tla na kojem su se
obrazovala ta plemena, na kojem su Zivjela i na kojem i danas Zive njihovi po-
tomci, donedavno (a ponegdje jos i danas) povezani pupcanom vrpcom s ple-
menskim zivotom. Po prirodi svojoj taj teren je pogodovao nomadskom, odnos-
no polunomadskom stocarstvu, zahtijevao je sezonska kretanja stoke i stocara
(Durdev 1981:110-111). Poznato je, naime, da je ondje plemenska organizacija
prelazila granice i da su se Cesto crnogorska i albanska plemena ujedinjavala te
da je albansko obicajno pravo utjecalo i djelovalo na crnogorsko i obratno.

Petar Stojanovic takoder ne pravi razliku izmedu Brdana i Arbanasa, koji se
ugledaju jedni na druge, njihovi drustveni odnosi su srodni — to su odnosi svoj-
stveni susjednim rodovsko-plemenskim grupama (Stojanovi¢ 1976: 38).

Kao objedinjeno, homogeno podrudje, izdvajaju taj geografski sklop i Ru-
dolf M. Dekker i Lotte C. van de Pol, koji su se bavili preodijevanjem, cross-
-dressingom u Europi, osobito u Nizozemskoj, Engleskoj i Njemackoj, i koji po-
javu nasih tobelija, razumljivo, izdvajaju izmedu svih ostalih slucajeva u Europi
kao jedini primjer prihvacene Zenske rodne inverzije s potpunim preodijeva-
njem — na Balkanu, u sjevernoj Albaniji i rubnim brdovitim izoliranim jugosla-
venskim podrucjima Kosova i Crne Gore (Dekker/Pol 1989:42). Vazno je osvi-
jestiti da je, za razliku od zabranjenih slucajeva u Europi kojima se bavio taj au-
torski dvojac, pojava virdZine jedini primjer ne samo prihvacenog nego i insti-
tucionaliziranog cross-dressinga u Europi.

To njegovo posljednje obiljezje — da je ono ne samo drustveno prihvaceno
nego i institucionalizirano, obicajnim pravom kodificirano (a sam se ¢in osobito

121 Sedam plemenskih jedinica u crnogorskim Brdima, Zivele su potpuno nezavisno i za-
sebno od Cetinja, odnosno sve do kraja XIX. veka izvan legitimne crnogorske diZave (Vla-
hovic 1986:14).

122 pridjev brdski je naziv za podrucje Brda u Crnoj Gori — dio danasnje Crne Gore, izmedu
rijeka Tare i Lima na sjeveru i rijeka Zete i Morace na jugu, odnosno, prostora izmedu pla-
nina Zagarac, Prokletije, Mokre planine i Lukavice... Naziv se ustalio tijekom 18. stoljeca i
oznacavao je podrucja s onim crnogorskim (brdskim ili brdanskim) plemenima koja se nisu
uspjela ujediniti sa slobodnom i neovisnom Crnom Gorom. Vladar i mitropolit Vasilije Pe-
trovic Njegos u svojoj Istoriji Crne Gore 1754. pise kako je rijeka Moraca granica izmedu
Crne Gore i Brda (izvor: http:hr.wikipedia.org/wiki/Crnogorska_Brda).
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cijeni!) — osnovna je differentia specifica prema ostalim slucajevima u Europi o
kojima su pisali Dekker i Pol.

*® k%

Prihvacanje trajnog i institucionaliziranog oblika pojave kojom se bavimo nije
pokazatelj vece permisivnosti sredine prema svojim ¢lanovima ili pak vece ot-
vorenosti ili liberalnosti drustva prema pojedincu. Naprotiv, zajednica to dopus-
ta ne zbog pojedinca, nego radi dobrobiti zajednice, specificnih potreba ple-
menskoga drustva, radi ispravljanja i premoscivanja nesavrsenosti drustvene
konstrukcije. U plemenskome drustvu, kako smo vidjeli, posebno je istaknuta
dobrobit zajednice nad interesima pojedinca koji se osjeca duznim kolektivu i
zeli biti zasluznim i uvaZenim ¢lanom. Ta pitanja zadiru vec u problematiku bi-
narne antropoloske sintagme cast i sram (honor and shame).123 Casna je, kako
je to posebno naglaseno u kanonu, samo ona kuca kojom upravlja muskarac, a
virdzina svojom (zato ¢asnom) promjenom statusa to omogucuje, postajuci time
zasticena kao ¢lan zajednice kojoj uvelike koristi. Potvrduje to i ¢injenica da se
takva »promjena spola«<24 ne dopusta svima, nego tek ako se to pokaZe potreb-
nim. Obi¢ajno pravo, Stovise, to izri¢ito i naglasava (Skenderbegov kanon —
¢lanak 13, tocka 987 i 989). Virdzina, dakle, zadovoljava potrebe drustva i zbog
toga je u njemu priznata, sankcionirana, institucionalizirana pojava, dapace zato
je cijenjena i postovana, promaknuta na visi stupanj, u »socijalno musko« koje
stjie¢e gotovo sva prava muskarca i kao takvome joj/mu se i obraca.

U uvjetima gentilnog uredenja, koje ne poznaje vlasti vise od vlasti samoga
plemena, integritet osobe moguce je osigurati samo kolektivhom samoobranom
koju funkciju, kako smo vidjeli, ima institucija krvne osvete. Vjerujem da cemo
se sloziti da i virdzina na osobit nacin ispunjava nuznost kolektivne samoobrane
gensa i to ne samo u slucajevima kada, u nedostatku muskih ¢lanova, upravo
ona mora preuzeti funkciju krvne osvete. Jo$ zornije to pokazuju one virdzine
koje umjesto bolesnog ili poginulog oca ili brata uzimaju oruzje i odlaze u bo-
jeve i ratove. Cesti su takvi primjeri u upitnickoj gradi i gradi iz pisanih izvo-

123 Njemacka antropologinja i albanologinja Stephanie Schwandner-Sievers s UCL-a (SSEES)
u Londonu u svom ¢lanku o stereotipnim predodzbama o Albancima govori i o »karakteru
albanskog naroda« ukorijenjenom u obi¢ajno-pravnim kanunskim tradicijama i idealima,
»autohtonim« tradicijama (¢ast, muskost, besa/¢vrsta prisega) koje su ne samo tijekom ko-
munistickog razdoblja predstavljale ideoloske markere nacionalnog identiteta u okviru al-
banske kulturne autonomije i etno-kulturnog kontinuiteta (usp. Schwandner-Sievers 2008.).
124 Navodnici pokazuju da se, ocito, ne radi o promjeni spola nego tek o promjeni »drus-
tvenoga spola.
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ra.125> Tada virdzina iz kuce koja nema muskog ¢lana, ¢ime je oslabljena borbe-
na snaga plemena, s oruzjem — simbolom muskosti, postaje vazna dopuna oki-
njenom broju odraslih muskaraca, broju pusaka. Ona je vazna karika u kolek-
tivnoj samoobrani i u odupiranju plemenske zajednice vlastitome zatiranju. I ne
samo to. Funkciju tobelije vidim ne samo u obrani od kolektivhoga nestajanja,
nego i od individualnoga nestajanja, u ¢uvanju imetka, osobnoga subjektiviteta
roditelja — predaka kojima virdZina produzuje ime i ognjiste i »pali svijecu«. Ta
tako naglasena vezanost za proslost i iskonska povezanost s precima izrazena
u funkciji tobelije koja samo kao muski potomak moze produziti rod i nastaviti
kult predaka organski se uklapa u obiljezje plemenskoga tipa patrijarhalizma u
kojemu pamcenje podrijetla i predaka seZze generacijama unatrag. VirdZina ne-
ma potomaka pa samo za jednu generaciju produzZuje kucnu lozu. No, tom se
problemu treba dovinuti: virdZina postaje »most« u vremenu dok se nekako ne
rijesi pitanje nasljednika kuce i imanja. A ono se obic¢no rjesava prisvajanjem ne-
doraslog necaka ili kojeg drugog muskog ¢lana koji ce, ali tek nakon smirti vir-
dzine ili u trenutku njezine potpune onemocalosti, preuzeti njezinu funkciju.

Iz svega toga vidi se da sam virdZini namijenila i jednu od najvaznijih uloga
u drustvu — Cuvanje njegova integriteta ili, drugim rijecima, opiranje kolektiv-
nom nestajanju. I zbog te vazne uloge virdzine tumacenje njezina podrijetla poj-
mom preZitka treba odbaciti. Obratno, instituciju virdZine treba protumaciti kao
nadasve korisnu i sveprimjenjivu drustvenu pojavu koja priskace u pomoc kad
je potrebno i nuzno za opstanak zajednice.

4.4.2. Obic¢ajno pravo i imperativ Zelje
za musSkim potomstvom

Institucija virdzine, vidjeli smo, najsnaznije je zastupljena i najzilavije se ocuvala
na grani¢nim podrudjima Albanije i Crne Gore te susjednog Kosova. Kako je vec
pokazano, zbog srodnosti i neposredne blizine tih, samo u geografskim nazi-
vima razli¢itih obicajno-pravnih podrucja, moguce je o njima govoriti objedinje-
no pod zajednickim nazivnikom, premda je poznato da postoji vise regionalnih
verzija obi¢ajnog prava. Kako je u uvodnom poglavlju istaknuto, osim kod Al-
banaca, virdzina je bilo i medu drugim balkanskim narodima — posebno me-
du Crnogorcima, Srbima, Vlasima, Romima i Turcima.

125 Kao osobito zanimljive primjere Zena koje ravnopravno odlaze bojevati vidi primjere vir-
dzina u poglavlju 5. pod brojevima 1, 52, 74, 86 i 94. I upitnicka grada donosi mnogo pri-
mjera gdje tobelija uskace na taj nacin umjesto bolesnog ili poginulog muskog ¢lana, po-
gotovo u Crnoj Gori.
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Politicke i drzavne promjene nisu u vecoj mjeri dopirale do tih tesko pri-
stupac¢nih krajeva gdje se obicajno pravo opiralo ulasku pozitivnoga prava i po-
tiskivalo ga. Cinjenica je, naime, da se drustvena shvacanja i institucije, navike
i obicaji u okviru obi¢ajnoga prava u udaljenijim planinskim prostorima mijenja-
ju sporije nego u ravnicarskim i prometno, gospodarski i kulturno razvijenijim
sredinama. Stoljetna izolacija ¢uvala je drustveno uredenje kojemu je odgovaralo
obicajno pravo i onda kad su drugi krajevi odavno usli u podrudje pisanoga pra-
va i preko njega dosli u dodir i pod utjecaj europskoga zakonodavstva uteme-
lienog na rimskom pravu.

Pisani propisi proizvod su razvijenijeg drustva i potreba zivljeg robno-nov-
¢anog prometa. Ondje gdje toga nema, obicajno pravo, podrzavano konzerva-
tivizmom obicaja i tradicije, upornije se odrzava i opire pozitivnhom pravu. Ono
tako, premda vec¢ nominalno na snazi, koegzistira s obi¢ajnim pravom i deset-
liecima ulazi u prakticnu provedbu.

Uz Skenderbegov kanon najpoznatije obi¢ajno pravo na tim je balkanskim
prostorima Kanon Leke Dukadinija (Kanuni i Leké Dukagjinit),126 pravni propisi
koji su se prenosili usmenom predajom, a u pisanom su obliku skupljeni kao
zbirka obicajno-pravnih normi tek 1933. godine na albanskom jeziku, potom
1941. na talijanskom, a tek 1986. na hrvatskom jeziku. U njemu, nazvanome ta-
ko u znak sjecanja na Leku Dukadinija, legendarnog albanskog vodu u borbi
protiv Osmanlija, objedinjena su nepisana pravila i norme — obicajno pravo ko-
je se primjenjivalo tijekom vise stoljeca i koje je u tom dijelu Balkana ostalo sve
do XIX. stoljeca, posebno u seoskoj sredini, a najduze se odrzalo kod Crnogo-
raca i Albanaca. Stoga, kako pise u predgovoru hrvatskom izdanju, nije nista
neobicno $to postoji znatna slicnost izmedu obicajnog prava Kanona Leke Du-
kadinija i obicajnog prava u Crnoj Gori i Hercegovini, koji su dijelom rezultat
uzajamnih utjecaja i proZimanja (Decovi 1980:6).127

U Skenderbegovu kanonu Cetiri tocke (¢lanak 13) izravno definiraju insti-
tuciju virdzine:

981. Virdzina je djevojka koja ostaje neudana i koja zivi kod roditelja.

126 Tu i dalje u tekstu upotrebljavat ce se fonetski nacin pisanja nazivlja: 1) Kanon Leke Du-
kadinija (Kanuni i Leké Dukagjinit) 1 2) Decovi (Gjecovit) kako je ucinjeno u zagrebackom
izdanju knjige (Decovi 1986.).

127 1 1j. Gavrilovi€ izricito istice povezanost albanskih i crnogorskih plemena: ... u savreme-
nom albanskom rodovskom drustvu, zbog slicnosti u nastanku, razvoju i organizaciji alban-
skih i crnogorskih plemena... (Gavrilovi¢ 1983:68). Posebno nakon ulaska Albanije u Os-
mansko carstvo Zitelji Malesije, sjevernoalbanskog i isto¢nocrnogorskog planinskog podruc-
ja, stoljecima su zajednicki davali otpor Osmanlijama.
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982. Virdzine se obi¢no odijevaju kao muskarci i $iSaju kosu.

983. Na seoskim skupovima virdZine sjede zajedno s muskarcima, ali
na sudidtu i u Vijecu staraca nemaju glasa.

984. Virdzine u svojoj kuci sjede na mjestu starjesine, blizu peci ili kod
stola, dok god je kuca bez muskarca.

U Kanonu Leke Dukadinija naci cemo clanak (broj 1228-VIID) koji takoder
izravno spominje virdZine: VirdZine (Zene koje se odijevaju kao muskarci): ne
razlikuju se od drugih Zena, osim Sto su slobodne da sjede medu muskarcima,
ali bez prava glasa i govora (Gjecovi 1986:166). Osim c¢lanka u kojem se virdzZi-
ne izrijekom spominju, u toj zbirci pravnih propisa nalazimo i pregrst odredaba
koje iznesene u obliku etnoloskog prezenta ocrtavaju sliku zivotnih uvjeta ne
samo Zena, nego i zena koje su se odrekle zenskosti i postale virdzinama. U ni-
zu ¢lanaka moguce je razotkriti mnoge etnoloske, folklorne, eticke, drustveno-
-gospodarske te pravno-povijesne elemente koji kao obicajno pravo djeluju sto-
liecima. Rijec je o uZem odabiru normi u usporedbi s ¢itavim Kanonom s 1263
¢lanka, ali dovoljno ilustrativnom da nam priblizi taj nacin Zivota i misljenja. Te
norme iz albanskoga obicajnog prava, djelomicno na snazi i u Crnoj Gori i na
Kosovu, dodatno uokviruju sliku o plemenskom tipu patrijarhalizma o kojemu
je ovdje rije¢. Evo tih katkada iznimno zanimljivih odredaba:

Cl. 12/31 — Djevojka, iako nema roditelje, nema pravo misliti na svoju

udaju; pravo je u rukama brace i rodaka. Djevojka nema pravo bi-
rati svog muza, oti¢i ¢e za onoga za koga ju budu vjerili, mijesati
se u prosidbu ni u vijeridbu, ni na obucu, ni na rublje.

Cl. 12/33 — Zena je duzna cuvati ¢ast muzu, sluziti mu iskreno, biti mu
potcinjena, izvrSavati bracne obaveze, ¢asno odgajati i podizati
djecu, paziti mu na odjecu i obucu (u pogledu Sivanja), ne mije-

Sati mu se u vijeridbu sinova i kceri.

Cl. 17/43 — Vjerena djevojka ne moze ostaviti momka ako joj se ne do-
padne. Ako djevojka ne poslusa da ode muzu koji ju je vjerio, a i
roditelji podrzavaju kcer, ona se vise za zivota mladoZenje ne mo-

Ze udati za drugoga. Roditelji djevojke duzni su kuci mladozZenje
vratiti sve, do posljednje pare, koju su dobili za djevojku. Prema
kanonu, djevojka ostaje vezana; moze se udati samo uz dopuste-
nje mladozZenje koji ju je vijerio i ako se on nje odrekne, a nije po
kanonu da je netko drugi ode zaprositi ako zna da je sprijeena.
I ako mladozenja bude uzeo drugu Zenu, djevojka koju je vijerio
ostaje vezana. Smrcu mladoZenje, kanon oslobada djevojku i ona,
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ako zeli, moze se udati, iz razloga sto se »smrcu mladozenje vie-
renicki prsten racuna izgubljenime.

1. 18/44 — Cim se djevojci »odredi vieridbas, posto je naznacen dan,
svatovi ¢e bezuvjetno krenuti tog dana i taj dan ni kanon ne od-
laze, niti moZe da se pomjeri. Svatovi ce tog dana otici po mladu,
pa makar znali da mlada umire, vukuci je, dovest ce je u kucu
mladozZenje.

CL. 20 — Albanska Zena nema nikakvog nasljedstva kod roditelja, ni od

[@%

imovine, ni od kuce — kanon Zenu ra¢una kao visak u kudi. Ro-
ditelj ne misli na opremu ni na jednu stvar svoje kceri; brigu o to-
me vodit ¢e onaj tko je bude vijerio.

1. 28 — Ako Zena ubije svog muza ili bilo koga, njeni roditelji dat ce
opravdanje za tu krv. Ako muz istuce Zenu, po kanonu nije kriv,
a ni njeni roditelji ne mogu da traze tuc¢u. Ako muz oblije krvlju

[@X

Zenu i ako se ona zali roditeljima, muz ce im dati opravdanje...
Zenina krv nije ravna muZevljevoj krvi; dakle, visak muzevljeve
krvi nadoknadit ce Zenini roditelji.

1. 29 — Zena se racuna kao mijeh za nosenje dokle god bude u mu-
zevljevoj kudi, jer se roditelji nje ne odricu; zadrzavaju za sebe i
na sebi odgovornost za nju, ali i zahtijevaju opravdanje ako je nes-
to snade.

x

[@%

. 30 — Zenu koja ostane bez muza i bez djece i, ako je zasla u godi-
ne, moli roditelje da je ostave na muZevljevom ognjistu, ne smije
uznemiravati nitko od bratstva ili muzevljevog plemena. Ako se
udovica uda, tada svoj Zivot nalazi kod drugog muza, jer zemlja
prvog muza vise ne klija za nju.

. 31— Ako Zena ne bude dovedena kod muza kako treba, kanon mu

O

daje za pravo da joj sijece resu ili kosu i da je otjera. Zbog dvije
stvari Zena dobija metak u leda, a zbog jedne stvari sijece joj se
resa i otjera se: zbog prijevare, zbog ubojstva gosta.

1. 33/58 — MuZ ima pravo da Zenu savjetuje i ukori; da svoju Zenu tuce
i veze kada mu ne izvrsava naredenje.

1. 33/59 — Otac ima pravo na Zivot i na zivljenje sinova, da tuce, veze,

(@

[@X

zatvori ili ubije sina i kcer, kanon mu ne trazi opravdanje i racuna
mu da je sebe ubio: Tko sebe ubija, ne osvecuje se, da sina otjera
iz kuce bez dijela, kad mu se ne povinuje i kad nije poslusan, ali
¢im otac umre, sin se vraca na ocevo nasljedstvo.
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. 34/61 — Zena nema nikakvo pravo ni na sinove, ni u kuci. Ako je
majka podstrekac (koja zavada kucu), sin ce otjerati majku iz kuce
bez dijela i bez i¢ega, samo ce joj prve godine dati nasusni kruh
(tri tovara Zita) 1 drugo joj ne duguje.

Cl. 36/88 — Za nasljednika kanon priznaje sina, a ne kcer.

Cl. 36/91 — Zena nema pravo na dio nasljedstva, ni kod roditelja, ni kod

muza: da se unucad ne naseli na ognjiste iskorijenjenog ujaka; da

o

se Zenini roditelji ne nasele na ognjista iskorijenjenog zeta; da se
plemena jednog barjaka ne mijesaju sa plemenima drugog.

o

. 36/92 — Ako se iskorijene svi muskarci jedne kuce i da su stotinu
kéeri izisle iz te kuce, ni one nemaju pravo da se mijeSaju u na-
sljedstvo roditelja, ni njihovi sinovi, ni njihove kceri. Unuk od kce-
ri ne moze se mjeriti s unukom striceva.

. 40/108 — Otac, iako nema sinove, ne moZe kcerima ostaviti ni zem-

O

lju, ni imovinu, ni kucu.

Cl. 41/109 — Otac, za svog zivota, ima pravo kcerima poklanjati novac,
pokucstvo, prtljag; poslije o¢eve smirti kéer nema pravo traziti oce-
ve poklone i obecanja.

Cl. 92/561 — Zene i djeca su, po kanonu, iskljuceni od svake zakletve.

Cl. 118/835 — Iz zasjede se puca u odrasle muskarce, a ne u Zene, djecu,
kucu i stoku.

Cl. 118/836 — Ako se iz zasjede puca u Zene, djecu, kucu ili stoku, pro-

tiv kanona je i ako na to nasilje ne pazi barjak onih iz zasjede, da
ih kazni po kanonu; tada ¢e pucati kuca u kucu, zatim pleme u
pleme, selo u selo i na kraju barjak u barjak.

. 124/897 — Kuca ubijenog nema posla sa Zenama ubojice, jer »Zena i

7upnik ne padaju u krve

. 129/929-931 — Ako se Zena ili djevojka osramote i izbjegnu da ne bu-

du ubijene — pobjegnu u dalek kraj — njih barjak zauvijek lici.
Ako se primijeti onaj tko ih je osramotio te bude uhvacen i on i
osramocena, pleme, selo i barjak ubija oboje pretvarajuci im krv
u globu. Udovice i djevojke koje bi se osramotile, Zive su spalji-
vane na bunjistu. Ili su ih stavljali izmedu dvije zapaljene gomile

o

Ox

drveca, te su ih primorali da otkriju suucesnika, ili su ih ostavljali
da s uzasom izgore izmedu dvije vatre. Ako bi uspijevali da joj iz-
vuku rijec tko ju je osramotio, onda bi uhvatili i suucesnika i ubi-
jali bi ih zajedno.
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Cl. 130/935 — Ako netko — i nehotice — ubije trudnu Zenu, osim 3 cese
za Zeninu krv, platit ce i 3 cese za trudnocu. Ako se ubojica suvise
trza zbog 3 cese za trudnocu, kanon dopusta da se ubijena otvori
da se vidi je li imala musko ili Zensko dijete. Ako bude imala mus-
ko dijete, ubojica ce platiti 3 cese za krv Zene i 6 cesa za krv dje-
¢aka; ako bude imala Zensko dijete, osim 3 cese za ubijenu Zenu,
platit ce joj 3 cese za djevojcicu. Ispaljena puska zbog ubijenog
gosta baca te u krvnu osvetu, ali ne u globu.

CL 132/952-953 — Ispaljena puska zbog obescascene Zene ili djevojke
nema ni krvne osvete ni globe.

CL 133/963-964 — Ako muz ubije Zenu, pada u krv sa Zeninim roditelji-
ma. Ako Zena ubije muza, njeni roditelji padaju u krv. Desavalo
se da je roditelj ubio kcer koja bi pocinila tu groznu stvar.

Glava 23/1227 — Zenu kanon ne priznaje: za starca; za soka; za porot-
nika; ni zakletva joj se ne priznaje, nema glasa ni mjesta na skup-
Stini; nema nasljedstva ni kod roditelja ni kod muza; ne tjera se za
krvnu osvetu; posrednistvo joj se ne oskrnavljuje.

Glava 24/1239 — Muskarci ne kukaju nad Zenama; ali kuka sin nad maj-
kom i brat nad sestrom.

Glava 24/1252 — Zalost za umrle ukucane (za muskarce, ali ne za Zene)
traje godinu dana.

* ok %k

Nakon i8citavanja odabranih ¢lanaka iz Lekinog kanona treba imati na umu da
je ta zbirka obicajno-pravnih normi zamisljena, rekla bih, kumulativno, jer je fra-
njevac Decovil® skupio gradu koncem 19. i pocetkom 20. stoljeca, ali ju izlaze
u sadasnjem vremenu, u obliku etnoloskog prezenta, objedinivsi u pisanom ob-
liku obicajno pravo koje se stoljecima prenosilo s generacije na generaciju us-
menim putem s odredbama koje su se prepricavale, no ne vise sve i primjenji-
vale, mijenjajuci se vec prema drustveno-povijesnom kontekstu. Decovi ne daje
do znanja da se u Lekinu kanonu ne odrazavaju shvacanja koja pripadaju razli-
¢itim povijesnim epohama.

Iz pisanih svjedocanstava o virdZinama posljednjih dvaju stoljeca vidljivo je
da se ne bi trebalo sve te odredbe shvacati doslovno onako kako ih nalazimo
u Kanonu. One su samo odraz i kompleksna, objedinjena slika znatno starijih
obicajnih normi nastalih tijekom »akumuliranog« minulog vremena, vremena du-
gog trajanja. Znanstvenici se, naime, slazu da Kanon objedinjuje vise slojeva —

128 O fonetskom nacinu pisanja usp. bilj. 126.
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od predindoeuropskog, indoeuropskog, grckog i rimskog do osmanlijskog, $to
pokazuje da ta zbirka obicajno-pravnih normi oslikava proces promjena. Kao
rjecit primjer navela bih ¢lanak 129/929-931 prema kojem su udovice i djevojke
koje bi se osramotile zive spaljivane na bunjistu ili su ih stavljali izmedu dvije
zapaljene gomile drveca te su ih primorali da otkriju suucesnika, ili su ih
ostavljali da s uzasom izgore izmedu dvije vatre. Ako bi uspijevali da joj izvuku
rijec tko ju je osramotio, onda bi uhvatili i suucesnika i ubili bi ih zajedno. Slicno
je i s virdZinom. Moguce je naime pretpostaviti da su sankcije za njezino krsenje
zavjeta na djevicanstvo bile takoder rigorozne.1® Premda se radi o literarnom
izvoru c¢ija se radnja smjesta u 17. stoljece, upucujem na biljesku 152 u kojoj D.
Simunovic kad govori o virdZinama spominje »starodrevni obicaj da se prijestup-
nicu i krivokletkinju sasije u vrecu i baci u vodu« ili pak da ce ju »cijelo selo za-
suti kamenjeme130

U mnostvu skupljenih odredaba obicajnog prava, kao $to vidimo i u nasem
Etnogramu — kronoloskom nizu svjedocanstava (poglavlje 5), neprestano se su-
sreemo s jednim vaznim imperativom — imperativom Zelje za muskim potom-
stvom.131 Virdzina je, po mom sudu, samo jedno od rjesenja — »izuma« u nasto-
janju da se osigura funkcioniranje, opstanak plemena, da se ono odupre nestan-
ku i izumiranju poput kakvog bioloskog organizma. VirdZina je manifestacija,
oZivotvorenje tog snaznog drustvenog, ali jos i vise — Zivotnoga imperativa. Na-
ime, jedan od vrlo vaznih ¢imbenika pri nastanku te pojave jest vierovanje da
¢ovjekova sudbina na drugom svijetu ovisi o tome je li se na zemlji pobrinuo
za musko potomstvo koje ce osigurati produZetak roda i nastaviti kult dusama
predaka.132 Zato je najveca kletva »Svijeca mu se utrnulal« $to znaci »Ne imao
muskoga poroda«. Postavsi musko, virdzina zamjenjuje muskog potomka, koji
se jedini smatra nastavkom obiteljske loze i domacega kulta. Zenska djeca ne
ispunjavaju svrhu braka; ona samo privremeno ostaju u kuci, ona su »tuda sre-
ca«. Zbog toga se Cesto u Crnoj Gori Zenska djeca uopce ne racunaju, a kada
netko zapita koliko imaju djece, kaze se samo broj muske djece ili se kaze: Dvo-

129 Carleton Coon (1950:24) spominje mogucnost da se virdzinu koja je prekrsila zavjet i
udala se zivu spaljuje (uz napomenu da takvi slucajevi nisu poznati).

130 O Simunovicevom radu vidi raspravu na stranicama 161-164.

B1 Virdzina je, kako vidimo, samo jedan od nacina pri dovijanju za muskim potomstvom.
O jednom drugom nacinu, dovodenju druge Zene (uz prvu Zivu) koja bi tome imperativu
trebala udo